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LUIS DE LEON: “DE LOS NOMBRES DE CRISTO"” (1583)
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El romanista Ernst Robert Curtius incluyé en sus “Estudios reunidos
referentes a la filologia roménica” (1960) algunas paginas tituladas “No-
mina Christi”. Atribuye la reflexién sobre los nombres de Cristo al siglo
cuarto, analizando, por ejemplo, las ideas de San Agustin. Asimismo
acentia la importancia del texto llamado “Decretum Gelasianum” redac-
tado en aquella época. Este texto menciona, entre otros, tres autores
espanoles, a saber: Orosio, Sedulio y Juvenco. Mas tarde San Isidoro de
Sevilla dedicé su atencién intensamente a los nombres de Cristo. Tene-
mos todavia el deber de investigar muy detalladamente toda la escala
espanola de las consideraciones relativas a los nombres de Cristo. En el
siglo x1v, Petrarca se sirvi6 de la doctrina en tela de juicio como sostén de
su interpretaciéon de la poesia que le parece a él una especie de teologia.

El afio 1983 es motivo de traer a la memoria una obra publicada en
1583. Se trata de la creacién de Luis de Ledn titulada “De los nombres de
Cristo”. La primera edicién, que comprende dos voliimenes, fue publica-
da en 1583 por Juan Fernindez. En ella echamos todavia de menos un
nombre importante, a saber, “pastor”. Lo mismo que muchos libros del
siglo xvi, también el frontispicio de este documento contiene una imagen
simbolica que representa un arbol podado y un hacha al pie con una
leyenda en torno que dice: “Ab ipso ferro”. Estas pocas palabras consti-
tuyen un pasaje sacado del cuarto canto de la coleccién “Carmina” de
Horacio. La cita quiere poner en evidencia que en dias desastrosos los
romanos se embebieron de atrevimiento y fuerza como si fuesen hombres
de hierro. Con mucha probabilidad el autor alude a si mismo y a su
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capacidad de resistencia en la prision. La segunda edicién de la obra “De
los nombres de Cristo” se public6 en 1585 en tres voliumenes. El primer
volumen contiene, por primera vez, el trozo titulado “Pastor”, y el tercero,
todos los explicados en las tres ediciones con excepcién de “Cordero”. El
critico del dia de hoy debe servirse de la tercera edicién, publicada en
1587 en Salamanca. La mandé a la imprenta el famoso tipografo Guiller-
mo Foquel. Es la edicién mas importante porque revela enmiendas esen-
ciales. Las ideas relativas al nombre de “Cordero” aparecieron por prime-
ra vez en la publicacién realizada por Juan Fernandez en 1595.

En la dedicatoria dirigida a Porticarrero, el autordice que Dios escribié
la Sagrada Escritura “con palabras llanisimas y en lengua que era vulgar a
aquellos a quien las dio primero”. Surge aqui un adjetivo que desempena
un papel considerable en el curso de las interpretaciones de la obra “De
los nombres de Cristo”. Luis de Le6n pregunta siempre de nuevo si la
expresiéon que cita, sacindola de la Biblia o de un autor eclesiastico, es
“llana”. Nos parece muy trascendente acentuar en este contexto que Luis
de Ledn no se atiene en sus escritos al precepto de la llaneza.

Empieza sus explicaciones afirmando que es util hablar primero de la
Sagrada Escritura porque constituye “la materia mas dulce y mas apacible
de todas”. En este conjunto debemos senalar que Cristo es caracterizado
muchas veces como “océano”; la descripcién de los nombres se considera
como un desenvolvimiento del tesoro escondido en el océano en cuestién.
Los nombres de Cristo son “cifras breves” en las cuales el Criador incluye
todo lo que el entendimiento humano encierra respecto al Hijo de Dios.

Después de haber presentado esta nocién (“cifra”), tan esencial en la
literatura del Siglo de Oro, Leén introduce la referencia a un documento
(llamado *“papel”). Sabino lo desarrolla diciendo que Marcello “tiene
apuntado algunos de los nombres con que Cristo es llamado en la Sagrada
Escritura y los lugares de ella adonde es llamado asi”. En las quince partes
siguientes de la obra en tres volumenes Sabino, Juliano y Marcello forman
un didlogo platénico.

Cristo dispone de muchas virtudes y de muchos oficios. Por lo tanto,
leemos en el capitulo “De los nombres en general” que Cristo tiene
muchos nombres: “Y asi vienen aser casi innumerables los nombres que la
Escritura Divina da a Cristo...”. El papel desplegado por Sabino escogi6
so6lo diez nombres “como mas sustanciales”. Los demds pueden, en cierta
manera, reducirse a éstos. La obra de Luis de Le6n contiene disertaciones
relativas a catorce nombres. ’

Para explicar la filosofia del nombre del “humanista cristiano” en todos
sus detalles seria necesario redactar un tratado muy extenso. Es por esta
razén que nuestro estudio llama la atencién solamente sobre los princi-



Hans Flasche . 123

pios mas influyentes. El autor expresa la distincién mas trascendental de
la manera siguiente: “El nombre... es una palabra breve que se sustituye
por aquello de quien se dice, y se toma por ello mismo”. Por lo tanto el
autor quiere decir que el nombre representa un objeto. Contintia Luis de
Leén como a continuacién se expresa: “El nombre es aquello mismo que
se nombra, no en el ser real y verdadero que ello tiene, sino en el ser que le
da nuestra boca y entendimiento”. Desea decir que el nombre designa el
ser que el entendimiento proporciona. Ademads cabe distinguir entre
“nombre comun”, a saber, el nombre que sirve para muchas cosas, y
“nombre propio”, es decir, el nombre utilizado para un solo objeto. Luis
de Leén considera como base de su filosofia lingtiistica la Biblia, porque el
Génesis declara que Adan dio a cada objeto un nombre que se revelo
“como nacido”. '

La esencia del nombre biblico se ostenta bajo tres puntos de vista:
figura-sonido-significacion. Por consiguiente, el nombre tiene que ence-
rrar en su significacién algo que existe en el objeto como elemento
esencial. Puede el nombre, pues, caracterizarse como una calificaciéon de
la esencia y es exactamente este principio el que se aprecia en “De los
nombres de Cristo”. En cuanto a la figura de un nombre, la cantidad y la
disposicion de las letras deben llamar la atencién. Es por esta razén que
Luis de Leén habla de la anadidura de un elemento nuevo. Cita un
ejemplo: El nombre “Abram” se transforma en el nombre “Abraham”.
Respecto a la figura, letras anadidas pueden significar felicidad; letras
quitadas, mala suerte. Mencionamos esto ahora porque en todas sus
explicaciones Luis de Leén hace hincapié sobre la figura del nombre. El
hombre tiene el deber de atribuir mucha importancia al nombre de Dios
porque lo sustituye por su imagen.

El nombre del Todopoderoso no significa para el hombre que vive en
el mundo terrenal otra cosa que el mismo Creador.

Para designar al Ser Supremo cada hombre se servira de lo que ve y
conoce tocante a la esencia divina. Ademas San Juan, que reflexiona sobre
las designaciones, dice en el Apocalipsis refiriéndose al otro mundo: “Al
que venciere, le daré del mand escondido y le daré una piedrecita blanca,
y en ella escrito un nombre nuevo que nadie conoce sino el que lo recibe”.
Segun Luis de Leoén, se trata, por lo tanto, aqui de un nombre celestial
diferente de los terrenales. En el alma del hombre definitivamente feliz el
nombre celestial abarca la esencia del Rey del Cielo. En este mundo, el
hombre puede conferir al Padre Eterno tan sélo un nombre propio, es
decir, una designacién que comprende una parte de la Divina Majestad;
nunca tiene la capacidad de atribuirle un nombre entero, a saber, un
nombre que encierre la totalidad de la esencia divina.
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La riqueza de la esencia de Cristo se revela en la abundancia de sus
nombres, y es el Espiritu Santo el que nos enseria esta abundancia. Los
nombres que se refieren a Cristo son innumerables. Luis de Leon escoge,
como hemos dicho, catorce nombres. Se remiten a Cristo en tanto que
dispone de una constitucién humana.

Comenzando sus explicaciones, Luis de Le6n se dedica a la palabra
“pimpollo”. Este término espanol corresponde a “germen” u “oriens” en
el Antiguo Testamento. La mencién de la palabra “pimpollo”, en primer
lugar, se justifica en cuanto se trata de una alusién al nacimiento de Cristo.
Puesto que Isaias dice: “En aquel dia el pimpollo del Sefior serd en grande
alteza”, su comprobacién (redactada en lengua caldaica) se refiere al
mismo tiempo a la fundacién de la Iglesia, porque los romanos destruye-
ron Jerusalén durante los afnos 66 y 70 después de Jesucristo. Vemos
inmediatamente que el intérprete espaiol recurre a un texto del Antiguo
Testamento en dos sentidos para explicar un nombre del Nuevo Testa-
mento. Esta practica empleada en el primer capitulo de su obra con
motivo de la interpretacion de otros tres pasajes del Antiguo Testamento
se verifica en todas las secciones de los tres volimenes que estudiamos. El
autor admite, por lo tanto, sin duda alguna, la hipétesis de que el lector
estd de acuerdo con su opinién y de que reconoce también la posibilidad
de un paralelo trascendente para cada cristiano entre el Antiguo y el
Nuevo Testamento.

Luis de Le6n comienza el capitulo siguiente con la frase: “También es
llamado Cristo ‘Fazes de Dios’ ”. Cita, como de costumbre, cierto ntimero
de ejemplos. Estos comprobantes demuestran que “faz” (“facies”) es real-
mente una calificaciéon de Cristo. “Faces” reproduce la traduccién de un
hebraismo preferido por nuestro autor. Sirviéndose de su manera indivi-
dual de interpretacién, Luis de Le6n aplica las palabras del Libro Niime-
ros “Descubra Dios sus faces” a la primera aparicién del Salvador en el
mundo. La Vulgata, la traduccién espanola mas moderna de la Biblia
latina, y también el texto de la Septuaginta, contienen la forma singular
(“facies”, “faz”, o mwpbowmov). En el Antiguo Testamento, el autor espa-
nol halla, frente a “descubrir”, el verbo “volver”, que se refiere (segun el
contexto imaginado por Luis de Leén) a la segunda venida de Cristo.
Como en varios otros capitulos, resulta muy interesante la averiguacion
de que al término incluido en el texto espaiol corresponden varias pala-
bras latinas (“facies”, “vultus”). La Biblia griega deja ver tan sélo una
palabra “to wpbowmov”.

Poniendo en claro el razonamiento en esta parte del libro, debemos
decir: cada hombre se examina a si mismo en su cara. De igual modo se
descubre en el rostro del Hombre-Dios, Cristo. Cristo se llama también
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“faces de Dios” porque el Hacedor quiere ser reconocido por él. Ya en esta
primera seccién de la obra llama la atencién un hecho muy interesante y
estructuralmente caracteristico. A pesar de la explicacién extremamente
detallada de los nombres, los pasajes que manifiestan el caracter de un
diadlogo platénico son cortos. Las disquisiciones tedricas prevalecen siem-
pre. Asies que, antes de empezar la segunda interpretacion, el texto reza:
“Y Sabino leyé...”; antes de empezar la tercera interpretacion, el texto
reza: “...Sabino prosiguié luego...”.

Cada hombre que profesa la fe de Cristo conoce el respeto que inspira
el concepto de camino, y cada lector del Nuevo Testamento sabe que en el
Evangelio de San Juan Cristo se especifica como “camino”. Por lo tanto,
no ha de extraiiar que Luis de Leén dedique su atencién a tres textos del
Antiguo Testamento que vienen al caso y al pasaje de San Juan tantas
veces citado. El texto de San Juan tiene un alcance especial, porque, en
oposicién a muchos pasajes del Antiguo Testamento, Cristo se caracteriza
a si mismo como “camino”. Marcello, una de las personas que habla en
nuestro didlogo, acentua este fenémeno preguntando por la razén. El
lector actual que, contintia interpretando lo que escribe Luis de Leén, no
llega (y esto acontece muchas veces) a conocerla. El término “camino”
tiene —asi contindia nuestro teélogo— en la Biblia las significaciones
siguientes: “la condicion y el ingenio de cada uno, y su inclinacién y
manera de proceder, y lo que suelen llamar ‘estilo’ en romance, o lo que
llaman ‘humor’ ahora”. El empleo de “camino” en uno de los salmos
abarca una parte de las acepciones ahora mismo mencionadas. Leyendo
“Manifest6 [sc. Dios] a Moysés sus caminos”, cabe afirmar, segun el
intérprete del siglo xvi, que “camino” contiene aqui la primera significa-
ci6n que citamos, es decir, la “condicién” de Dios en el Exodo, a saber, en
el monte y en la pena. El lector pregunta naturalmente por qué se trataen
este caso de Cristo. Por tal motivo Marcello discute la propiedad del
vocablo diciendo que, si se emplea el término “camino”, el texto se fija, sin
duda, en el camino que conduce al cielo, y la frase citada “Manifestd [sc.
Dios] a Moysés sus caminos” sefiala la idea de que Cristo es el camino que
conduce al cielo. Como camino de este género, posee diferentes cualida-
des, “... tiene llanezas abiertas... por donde caminan descansadamente los
flacos; y tiene sendas mas estrechas y altas, para los que son de mas
fuerza...”. Llama la atencién el hecho de que, prescindiendo de “camino”,
se incluya un término nuevo, a saber, “senda”. El autor de “De los
nombres de Cristo” habla, empleando este instrumento linguistico, del
texto original refiriéndose probablemente al hebreo. La acepcion de la
palabra “senda”, segin Luis de Leén, cuadra muy bien con Cristo porque
dispone de alteza y desembarazo. Le importa mucho al humanista cristia-
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no acentuar la diferencia entre las diversas designaciones lingiiisticas.
Prueba esto la afirmacién —no correspondiente por cierto con la cita al
comienzo del capitulo— que en el parrafo 35 Isaias se sirve siempre de la
palabra “camino”. En cuanto al texto biblico latino, Luis de Le6n no tiene
razén, porque en la Vulgata leemos “semita”, “via”, “via sancta”. En el
texto griego, sin embargo, encontramos siempre “636s”, y la versién
hebraica se sirve también siempre de la misma palabra. Luis de Le6n
incluye en su interpretacién otra observacion, ahora sintactica. Segin su
conviccion, el original de la Biblia dice que Cristo es el camino y al mismo
tiempo la persona que anda el camino. No se expresa esta bifurcacién en
la Vulgata.

Todavia otra vez nuestro autor acentua la diferencia entre las palabras
espanolas citadas por ¢l al comienzo del capitulo “Camino” y las que
caracteriza como originales. Isafas asegura que los judios volveran al
Seiior con el apoyo del Mesias. Respecto a esta misericordia mesidnica, la
versién hebrea sustituye la palabra “Sefor” por “Dios”. Para terminar
nuestro andlisis de la tercera parte del volumen primero, no es licito pasar
por alto que cada pasaje del Antiguo Testamento es remitido a Cristo.

Las aserciones que se encuentran en el primer volumen de la obra “De
los nombres de Cristo” respecto a la tarea del Redentor como pastor, son
poco exactas por cuanto se refieren al Antiguo Testamento. Por lo visto,
Luis de Le6n presupone un profundo conocimiento de los libros de la
coleccién “Septuaginta”. Puede presumir también que cada lector conoce
la maxima famosa del Evangelio de San Juan “Yo soy el buen pastor”.
Analizando la inclusién de “pastor”, hay que distinguir, segtn el parecer
del tedlogo salmantino, entre “oficio” y “condiciones de su persona y su
vida”. Pero leyendo las paginas que siguen, hacemos constar que el autor
no repara con exactitud en la sucesién recién citada. De todas formas, es
conveniente mencionar que las palabras “oficio” y “condicién” pertene-
cen al vocabulario fundamental de Luis de Ledén. La vida pastoril le
parece ser “vivienda muy natural y muy antigua entre los hombres”. Es
probable que este hecho y ademais el amplio saber en el dominio de las
églogas virgilianas, le hayan-dado una gran alegria al humanista cristiano
con motivo de la explicacién del término “pastor” aplicado a Cristo. Por
cierto habia todavia otra circunstancia que llevaba al entusiasmo relativo
al tema en cuestién. Sabino dice que la condicién del estado de pastor es
inclinada al amor. Asi es que en el “Cantar de los Cantares” el Espiritu
Santo presenta a los dos enamorados como pastores. (Compérese el
séptimo verso de la primera parte). Las palabras latinas “quem diligit
anima mea” se traducen por el término “amado”. Cristo es caracterizado
como “pastor” porque equivale al amor personificado y porque vive en el
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campo como pastor. Su amor constituye una de sus condiciones. Diciendo
esto, Luis de Leon repite, como se nota enseguida, uno de los principios
mencionados al inicio de su interpretacién. Otra condicién de Cristo es
integrada por el hecho de que su hermosura, expuesta tan espléndida-
mente por San Juan, excita el amor del hombre a su persona. Después de
esta explicacion, el maestro pasa al oficio de Cristo que consiste en la
facultad de gobernar. Destacando nuevamente la unidad entre el Anti-
guo y el Nuevo Testamento, cita como ejemplo un texto de Isaias que
reza: “Sobre los caminos seran apacentados...”. También en este pasaje,
que deja presentir las ovejas mencionadas en el Nuevo Testamento, el
arte de caracterizar del gran escritor consiste en el andlisis del “estilo”.
“Estilo” es uno de los vocablos mas estimados del humanista cristiano.
Para cada ser humano, Cristo reserva un tratamiento particular: “...tiene
con cada uno su estilo...”. Para poder insistir en este procedimiento
individual, Leé6n se basa en una expresién de San Pedro que habla de la
“gracia multiforme de Dios”. Otra tarea del pastor consiste en “hacerse
todas las cosas a todos, para ganarlos a todos”, como dice San Pablo. Para
determinar la esencia del Redentor como pastor, el religioso de la orden
de San Agustin se sirve de la triparticién que se encuentra tantas veces en
sus escritos. Conforme a esta triparticiéon, Dios promete a sus servidores
que Cristo sera su pastor, que habré un solo pastor para los problemas en
su totalidad (porque Cristo est4 habilitado para todo) y que el pastor “ha
de estar levantado en medio de sus ovejas”, es decir que ha de residir en lo
secreto de sus entranas, ensefioredndose de ellas, y que las ha de apacen-
tar dentro de si. En cuanto a la triparticién, Luis de Ledn se apoya en un
filésofo de la Antigiiedad, es decir, en Epicteto, a saber, en su “Enchiri-
dion”. Uno de los trozos mas fascinantes del capitulo titulado “Pastor” es
dedicado a la explicacién de la distincién entre Cristo y los demas pasto-
res. Cristo es el buen pastor, a saber, la persona que, segiin su razén de ser,
naci6 para ser pastor. (Es por esta razon que el texto griego de la Biblia
reza: “6 woupufiy 6 kah6s”). Cristo se forma el ganado que ha de guardar,
mientras que los otros pastores guardan el ganado que hallan. Cristo
murié por el bien de su grey. Cristo se hace pasto de su grey. Cristo muda
sus ovejas en si porque, cebandose ellas de él, se desnudan de si mismas y
se visten de las cualidades de Cristo. Acabamos de ver que el escritor
agustino expone sus ideas relativas a las tareas del pastor muy circunstan-
ciadamente y que sabe declarar muy bien la diferencia que hay entre una
cosa y otra.

Al capitulo titulado “Pastor”, especialmente detallado, siguen inmedia-
tamente las reflexiones sobre Cristo como “Monte”. En este caso también
podemos verificar algunas inexactitudes que, segin presume probable-
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mente Luis de Leén, deben ser allanadas en virtud de un muy preciso
conocimiento de los textos utilizados de parte del lector. Como de costum-
bre, el autor junta varios lugares biblicos. Es necesario entrar en porme-
nores en cuanto al texto mas trascendente. Es el segundo. Sabino pronun-
cia las palabras del profeta Isaias: “Y en los postreros dias sera establecido
el monte de la casa del Seior sobre la cumbre de todos los montes”.
Después de haber oido este pasaje, Juliano pide a Marcello el favor de
indicar la motivacién de la frase citada que, leida en voz alta, parece ser
pitagérica, a saber, correspondiente al pensamiento del filésofo griego,
pero tan so6lo transmitida por otra persona, Mencionando al filésofo
griego, Luis de Le6n da nuevamente prueba de su instruccién profunda
referente a la Antigiiedad Clasica. Se acuerda de la exclamacién de los
pensadores pitagdricos legada a la posteridad por Diégenes Laercio que
acentia la ausencia de toda documentacién escrita: “El decia” (“Avrds
€¢a”). Como en tantos otros parrafos, nuestro autor espaol cita aqui el
“papel”, es decir, el documento analizado por las tres personas que
dialogan, sin indicar todas las particularidades correspondientes. Sin
embargo, podemos afirmar que Luis de Leén suministra explicaciones
filol6gicas de documentos teoldgicos, muchas veces sin hacer caso, a decir
verdad, de la sucesion logica. Asi es que no comienza en esta parte de su
libro —como es de esperar—- con la exégesis del texto citado en primer
lugar, sino con la del segundo. Ademas, es digno de reparo lo que
Marcello dice respecto a la cita en cuestion, realmente enigmatica, puesta

en segundo lugar: “...casi no hay palabra... que no senale a Cristo como
- con el dedo”. Se nota inmediatamente que, sirviéndose de las palabras de
la persona inventada por él, Marcello, Luis de Leén justifica su procedi-
miento. Consiste en la traslacién del contenido del pasaje del Antiguo
Testamento al Nuevo. La referencia a los ultimos dias en la cita sacada de
Isaias abarca —asi lo ensenia Marcello— la época a partir del advenimien-
to de Cristo hasta el fin del mundo. En cuanto a la fecha primera, Luis de
Leé6n cree poder referirse a las palabras de Jacob en el Génesis: “...a lo
ultimo de los dias.”; en cuanto a la fecha segunda, al Evangelio de San
Mateo: “...y entonces vendri el fin”. En esta ocasién verificamos con toda
evidencia la aptitud admirable de combinar el Antiguo con el Nuevo
Testamento. Continuando su interpretacién del profeta Isaias, el autor
de la obra “De los nombres de Cristo”, considerando la féormula “sera
establecido”, senala de nuevo la palabra original hebrea (o aramea), es
decir, el texto primitivo. Debido ala yuxtaposicion “el monte de la casa del
Sefior”, no sabemos si es aconsejable admitir la aclaracién del maestro
salmantino en el sentido de “el monte, esto es, la casa del Senor”. Tenien-
do en cuenta la precisién siempre necesaria en el campo de la comprensi-
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bilidad, queremos tomar en consideracién por lo menos el texto griego
que reza asi: “7o 6pos kvplov kau o olkos Tov Beov”, a saber, “el monte
del Sefior y la casa de Dios”. En virtud de tales empeiios de explicacion, el
autoelogio de Luis de Leén que destaca las “palabras descubiertas” en su
analisis de la frase de Isaias, es de efecto extrano. Pero la comparacién
-realizada por el autor espanol entre las “palabras llanas y sencillas de
Cristo” y lo que llama “los rodeos”, demuestra que insiste en la claridad de
sus expresiones. Define unas lineas por vagas y enigmaticas si los lectores
“ ...nodan en la vena del verdadero sentido...”. Se infiere de esta afirma-
cion que la claridad de la expresion y la penetraciéon del sentido verdadero
resultan idénticas. La insistencia en la necesidad de la discusién de cada
palabra deja ver el papel que desemperia el lenguaje de un texto en el
pensamiento de nuestro autor.

Tan s6lo después de todas estas observaciones preliminares Luis de
Le6n pregunta muy explicitamente por la posibilidad del empleo del
término “monte” en relacién al Salvador. Hace dos preguntas: ¢Qué
significa la identificacién de Cristo con un monte? ¢ Cuales son los atribu-
tos otorgados a este monte por el Espiritu Santo? Tocante a la segunda
pregunta, no queremos dedicar mucha atencién a las cualidades del
monte porque todo lo que contiene el parrafo correspondiente se com-
prende con facilidad. Contestando a la primera pregunta, cabe decir: en
lalengua hebraica la palabra que designa un monte se refiere igualmente
a la prefiez, a saber, a2 un estado de riqueza. Debido a la riqueza de los
tesoros que contiene, Cristo es un monte “por la prefiez de bienes diferen-
tes que atesora y comprende en si mismo”.

Después de haber interpretado el pasaje citado en segundo lugar, Luis
de Leén pone su atencién en el profeta Daniel mencionado por él antes.
Podemos prescindir aqui del sentido material de las palabras. En la pagina
del libro que comentamos, encontramos una comparacion entre maneras
de expresarse en cuanto el lenguaje del Antiguo Testamento es caracteri-
zado como misterioso, enigmatico, y el del Nuevo Testamento, como
transparente. Patentiza Leon su distincién reemplazando el texto citado y
explicado de Daniel por un pasaje de la Epistola a los Efesios que tiene la
misma tendencia, a saber, lade la ascension. “El haber subido, ¢qué es sino
por haber descendido primero hastalo bajo dela tierra? El que descendio,
ese mismo subié sobre todos los cielos, para henchir todas las cosas”. “El
término incluido en la Epistola a los Efesios “subir” (“ascendere”,

“avapatvew”) alude a la humildad de Cristo y la exaltacion retribuyente
realizada por Dios.

El sexto nombre que la Sagrada Escritura concede a Cristo es “Padre
del Siglo Futuro”. Vemos en seguida que se trata nuevamente de un
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término del Viejo Testamento y preguntamos: ;Cémo es posible juntar
las palabras “...vocabitur... Pater futuri saeculi...” con el Nuevo Testamen-
to y por lo tanto con la figura de Cristo? La motivacién de la relacién
tantas veces recalcada entre Antiguo Testamento y Nuevo Testamento se
explica de la manera siguiente: en el Evangelio de San Juan, Cristo dice a
Nicodemo: “En verdad te digo que quien no naciere de nuevo ne podra
entrar en el reino de Dios”. Puesto que el mismo Jesus habla de la
necesidad de un nacimiento nuevo, es licito llamar a Cristo “Padre del
Futuro”. (Semejante interpretacion puede aprobarse tan sélo en el caso
de traducir el adverbio “denuo” (“dveder”) mediante la palabra “nueva-
mente”. La traduccién espaiiola mds moderna incluye el adverbio “de
arriba” [conforme a una de las acepciones del término griego]). El huma-
nista cristiano motiva la necesidad de un segundo nacimiento exigido por
Cristo indicando tres razones. El segundo nacimiento es imprescindible
porque hay tinieblas en el entendimiento, porque hay olvido en la memo-
ria y porque en la voluntad hay culpa y desorden respecto a las leyes de
Dios. Es por estas razones que el Todopoderoso cri6 al hombre nuevo, es
decir, a Cristo, para formarnos otra vez. San Pablo escribe en una Epistola
a los Efesios que Dios recapitula todas las cosas en Cristo y a consecuencia
de esta recapitulacién todo nace nuevamente en él. Luis de Le6n acentia
con mucha energia la palabra griega de la Biblia que significa “sumar”
(“avakepalarbw”). La explicacién del teslogo se justifica, pues, gracias a
la identificacién aqui realizada de porvenir y novedad. Ya que el maestro
salmantino desea presentar en la medida de lo posible diversos métodos
de aclaracién, se apoya en este parrafo, para terminar, en una frase del
Evangelio de San Juan. Refiriéndose a la venida del Espiritu Santo, Cristo
dice a sus discipulos en el sermén de la cena: “En aquel dia conoceréis...
que yo estoy en mi Padre y vosotros en mi”. Cada lector comprende
inmediatamente que Cristo habla del porvenir y se identifica con su
Padre. La designacion “Padre del Siglo Futuro” se exterioriza de manera
particularmente clara en las palabras recién citadas. Después de todas
estas disquisiciones teoldgicas, dificilmente comprensibles, el autor, muy
lucido de la obra que analizamos, incluye ahora en su parrafo algunas
frases facilmente comprensibles. Uno de los participantes de la conversa-
cién, Marcello, dice que el sol levantado sobre sus cabezas los ofende de
manera que es imprescindible reposar un poco. Por lo tanto, Sabino,
Marcello y Juliano contintian sus reflexiones tan sélo en los capitulos del
segundo volumen.

Comienza por la averiguaciéon “Otro nombre de Cristo es ‘Brazo de
Dios’ . Cristo es caracterizado en lenguaje metaférico como una parte del
cuerpo de Dios. Se le atribuye una propiedad antropofisica. El lector
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piensa al instante en la segunda epistola a los Corintios que especifica a
Cristo como imagen de Dios (“etk@v Tov Jeov”). El autor espanol alega
para su teoria (Cristo como brazo de Dios), como de costumbre, textos del
Antiguo Testamento, a saber, Isaias, los salmos y el “Cantar de los Canta-
res”. Puesto que se le atribuye a Dios un brazo, Marcello dice que el
Creador nos habla en el lenguaje de sus escrituras como hombre a otros
hombres. Aqui, como en muchas partes de su obra, la manera de expre-
sarse de Luis de Ledén reclama una explicacion especial. Afirma por
ejemplo que también los judios conocian la designacién “brazo” como
nombre de Cristo, pero no indica el texto en cuestién. Ya hemos dicho
varias veces que, respecto al lector de su época, Luis de Leén da por sabida
mucha erudicién de la cual el lector actual no dispone.

Tocante al método, el capitulo “Brazo de Dios” se encuadra también
facilmente en las partes de la obra “De los nombres de Cristo” ya analiza-
das. En primer lugar, se nos depara la pregunta por la cualidad del brazo.
“Cualidad”, como “oficio” y “condicién”, es —ya lo sabemos— uno de los
conceptos centrales de los volumenes que interpretamos. Marcello in-
cluye el categorema “brazo de Dios” en la frase siguiente: “...las hazanas
que hizo Dios por medio de Cristo... por cuya causa se llama su brazo...”.
En el capitulo en cuestién vemos —no acontece esto muchas veces— una
explicacién historica fascinante y auténtica de esta frase. Es licito nombrar
a Cristo “brazo de Dios” porque ya durante la época de los romanos vencié
al paganismo, porque obtuvo el triunfo de su doctrina durante el tiempo
de los antepasados de Luis de Leén y durante el siglo xvi y porque ademas
proporciond al cristianismo una gran victoria en virtud de la fuerza de los
espanoles en regiones nuevamente descubiertas.

Figura entre los nombres de Cristo también la denominacién “Rey de
Dios”. Al comienzo de sus meditaciones, Luis de Ledn, que no se olvida
nunca de la filologia, menciona un problema textual. La Biblia hebraica
reproduce el pasaje en cuestién mediante las palabras siguientes: Yo [sc.
Dios] constituya mi Rey [sc. Cristo] sobre el monte de Sién...”. El texto de
la Vulgata reza: “Ego autem constitutus sum rex ab eo super Sion, mon-
tem sanctum ejus...”. Citamos todavia la traduccién espanola: dice Luis de
Leén: “Yo soy Rey [sc. Cristo] constituido por él [esto es, por Dios] sobre
Sién, su monte santo”. (Esta frase se encuentra también -—naturalmente
en términos griegos— en la Septuaginta: “ ’Evy® 8¢ kateatddnv Baoileds
o1’ adrrov Erl Swwv Gpos 16 Eylov adrou”2,6). Luis de Ledn no se decide en
favor de una de las dos articulaciones. No tiene el deber de hacerlo
porque cada version marca la identificacién de Cristo con el Rey de Dios,
el Rey hecho por Dios. De aqui en adelante, el autor se sirve de nuevo de
su método de divisiéon diciendo que quiere hablar primero de las cualida-
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des que son convenientes para el fin de reinar; en segundo lugar, de las
facultades de los stibditos; en tercer lugar, de la manera como el hijo de
Dios los dirige. Por lo tanto, el texto a continuacién pormenoriza la
divisiéon bosquejada. Las palabras de San Mateo: “...soy manso y humilde
de corazén...” expresan el caracter mas destacado de Cristo. Hay que
anadir que fue mas ejercitado “que ningiin otro hombre en la experiencia
de los trabajos y dolores humanos”. Dios sujet6 a su hijo a esta experiencia
porque precisamente por ella se engendra un rey verdadero. En cuanto al
caracter de los sibditos mencionados, su nacimiento de Cristo y la forma-
cion segin su semejanza son hechos enteramente decisivos. Para exterio-
rizar mas claramente todavia el modo de ser de los servidores de Cristo,
Luis de Leén senala el salmo 109, en el cual leemos segtin la cita del autor
espanol: “Tu pueblo principes en el dia de tu poderio”. Interpreta el
término “principes” por medio de la base hebraica que significa “liberales,
dadivosos o generosos de corazén”. Aqui también se alude a cualidades de
los suibditos del rey del pueblo. No nos es licito pasar por alto que el texto
griego de la Biblia usa (en vez de un término que corresponda a “princi-
pes”) “f apxn” (“peTa oo f) dpxm év € pEpa TN Suvdpews aov”), es decir, el
concepto que equivale (méas o menos) a “principio”. La traduccién mas
moderna de la Biblia al espanol, la de Colunga, reproduce la frase en
cuestién por las palabras: “Tu pueblo (se ofrecera) espontaneamente en
el dia de tu poder”. Leemos en la Vulgata: “Tecum principium in die
virtutis tuae”. Tanto el texto latino como el texto griego arriba citado no
permiten reconocer la relacién con los subditos del rey. Pero es evidente
que el tedlogo salmantino se atiene en esto también al texto hebraico. Luis
de Leén considera como cualidad adicional de los subordinados del rey de
Dios, de Cristo, el hecho de ser engendrados voluntariamente, menciona-
do por Santiago. Como en muchos otros pasajes, el tedlogo espariol cita la
expresion esencial en forma griega: “BouAndeis dmekimoev fwas”. Es
interesante que, traduciendo “BovAndeis”, incluya en su explicacion el
adverbio “voluntariamente”. En cuanto a la tercera cualidad, de la cual
hablamos arriba, es decir, la manera de gobernar, el autor acentia la
continuidad del gobierno de Cristo hasta el fin del mundo, diciendo
también que el Redentor es el alma en el cuerpo de su iglesia amada.
Acabamos de ver que, interpretando el nombre de Cristo “Rey de Dios”,
nombre a primera vista incomprensible, Luis de Le6n demuestra una
destreza casi inimaginable de combinacién.
Para poder explicar suficientemente el nombre de Cristo “Principe de
paz”, nuestro autor se refiere en primer lugar a San Agustin. Segun la
_doctrina de este padre de la iglesia, la paz es una orden sosegada o un
sosiego ordenado. El humanista espaiiol, al cual le gustan tanto las dispo-
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siciones exactas, separa tres maneras de paz: la paz con Dios —la paz del
hombre consigo mismo — la paz con los otros hombres. En comparacion
con las otras, en esta parte de la obra hay relativamente pocas meditacio-
nes a base de analisis textuales meticulosos. Por lo tanto, el fil6logo que
estima las perspectivas teologicas y filoséficas no tiene el deber de realizar
una interpretacion de las paginas correspondientes.

En el capitulo del segundo volumen que atribuye a Cristo el nombre
“Esposo” (le corresponde con motivo de su naturaleza humana), Luis de
Leén no comienza excepcionalmente con la inclusién de pasajes biblicos.
Siguiendo uno de sus principios, a saber, la disposicién cuidadosa, pone
en boca de Marcello tres componentes del término en cuestién. El concep-
to de “esposo” abarca: 1. La unidad entre Cristo y la Iglesia; 2. La alegria,
el deleite que nace de esta unidad; 3. Las circunstancias del desposorio
entre Cristo y la Iglesia. Sin tener en cuenta este contenido, el nombre de
esposo se senala todavia por otras dos cualidades caracteristicas. Llama la
atencién sobre una unién sumamente estrecha y designa “un lazo mas
dulce y causador de mayor deleite que todos los otros”. La estrechez
mencionada es caracterizada por San Pablo en la primera epistola a los
Corintios mediante las palabras siguientes: “El que se ayunta a Dios,
hacese un mismo espiritu con Dios”. (En la traduccién realizada por
Colunga leemos: “Pero el que se allega al Senor se hace un espiritu con
El”.). Llega a tanto Luis de Le6n que transfiere la expresion “sacramento
grandisimo”, relativa al matrimonio, a la unién entre el alma y Cristo. El
mismo enlace superior a toda unidad corporal se muestra también en la
frase de San Juan: “Y el Verbo se hizo carne y habité entre nosotros”. El
Apocalipsis caracteriza la segunda cualidad tipica de la unién matrimo-
nial y espiritual, es decir, “el deleite”, con las dos palabras “manna abscon-
dido”. Luis de Ledén muestra la originalidad de su pensamiento en el
dominio ahora en cuestién finalmente en virtud de una idea muy indivi-
dual y extremadamente efectiva. Traduce otra vez la concepcién del
matrimonio a la relacién entre Cristo y la Iglesia afirmando que inmedia-
tamente después de su nacimiento el Redentor se prometié con la Iglesiay
que solamente al fin de todos los tiempos celebraria las bodas con ella.
Luis de Leén opina incluso que el “Cantar de los Cantares” describe los
escalones del amor que existe entre Cristo y la Iglesia. Debido a la exposi-
cién detallada que acabamos de presentar, cada lector reconoce que el
autor espaiiol llama la atencién muy especialmente sobre el analisis de la
nocién de “esposo”, usada respecto a la Encarnacién del Verbo Divino.

Es posible que el gran te6logo haya querido intencionadamente inte-
rrumpir sus reflexiones acerca de los nombres de Cristo por sus conside-
raciones sobre la lengua. Lo hizo, por una parte, para evitar una monoto-
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nia hasta el momento no eludida, y por otra, porque —como el lector nota
facilmente en los tres volumenes de la obra “De los nombres de Cristo”—
asigna gran valor a las formas linguisticas.

En ladedicatoria del tercer volumen Luis de Leén menciona la recrimi-
nacién contra la redaccion de la obra en su lengua materna. Los asuntos
tratados en espanol les parecian dificilmente comprensibles a algunas
personas. Por lo tanto, afirmaron que seria mas agradable disfrutar las
explicaciones teolégico-filoséficas en latin. Algunos lectores protestaron
contra lo que Leén caracteriza como “novedad en mi estilo”. Otro grupo
de interesados hacia objeci6én a un libro en forma de didlogos platénicos.
Ademas habia contemporineos que hubieran preferido una divisién
segun capitulos mucho mas precisa. Finalmente, cierto namero de indivi-
duos pidi6 una manera de expresarse mas corriente. Sin embargo, Luis
‘de Leén tenia entendido que la lengua espanola era particularmente
adecuada respecto a ideas complicadas.

Prescindiendo del idioma definitivamente escogido, el autor distingue
entre la forma de expresion, por una parte, y la lengua, por otra. En
cuanto a la forma, el escritor del siglo xv1, siguiendo siempre su triade
habitual, hace distincién entre: 1. Lo humilde, que debe decirse con
llaneza; 2. Lo grande, que debe decirse con estilo mas elevado; 3. Lo
grave, que debe decirse con las palabras y las figuras que convienen. En
todas las lenguas hay lugar para todo, segin la opinion de Luis de Leén.
Para justificar sus principios, recurre aqui también a la Antigiiedad Clasi-
ca diciendo: “...Platén no escribi6é vulgarmente ni cosas vulgares en su
lengua vulgar...”. Es imprescindible que, para comprender lo que se
escribié en la lengua materna, el lector disponga de cierto rango de
inteligencia y de cierta penetracion del objeto en cuestion: “...en nuestra
lengua —dice Luis de Leén— aunque poco cultivada por nuestra culpa,
hay todavia cosas, bien o mal escritas, que pertenecen al conocimiento de

“diversas artes, que los que no tienen noticia dellas, aunque las lean en
romance, no las entienden”. Tocante a sus adversarios, el autor espaiiol
opina que se trata de los “que dicen que no hablo en romance, porque no
hablo desatadamente y sin orden, y porque pongo a las palabras concier-
to, y las escojo y les doy su lugar...”. Respecto a la censura relativa a la
novedad, leemos: “...yo confieso que es nuevo y camino no usado por los
que escriben en esta lengua poner en ella mimero, levantindola del
descaimiento ordinario”. En cuanto a su practica dialogistica, Luis de
Leon dice en la dedicatoria del tercer volumen: “...quise escribir en
didlogo, siguiendo en ello el ejemplo de los escritores antiguos...”.

Antes de escoger otra calificacion de Cristo, Luis de Leén incluye una
observacion sobre un nombre analizado mucho mas tarde, a saber, “Je-
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“

sus”. Leemos: “...aun el sonido sélo deleita...”. A San Pablo le gusté el

- nombre de Jesis muy particularmente. Luis de Leén escribe pensando
todavia algunos momentos en el mismo objeto: “...San Pablo... hermo-
seandolos [sc. los escritos] con él como se hermosea el oro con los esmaltes
y con las perlas”.

Después de esta digresion, nuestro autor se dedica al tema que desea
dilucidar ahora, es decir, a la designacién “Hijo de Dios”. Como en casi
todos los parrafos anteriores, comprobamos en este caso también que el
titulo actualmente en cuestién posee una idoneidad especial. Encontra-
mos la frase: “..asi se lama Cristo por particular propriedad”. Es por esta
razén que la Sagrada Escritura se sirve de la yuxtaposicion citada en
muchisimos pasajes. El humanista cristiano tiene naturalmente el deber
de apoyar su teoria en unas indicaciones biblicas. El salmo 71 del texto
original (es decir, hebraico) de la Sagrada Escritura presenta el término
hijo “por manera encubierta y elegante”. Cada lector pregunta inmedia-
tamente por la causa del uso del adjetivo “encubierto”. La palabra “hijo”
(“hijo de Dios”) puede efectivamente caracterizarse como misterioso por-
que se esconde en el salmo bajo la frase: “Y su nombre serd eternamente
bendito, y delante del sol durara siempre su nombre”. El sentido encerra-
do en esta cita, que traduce exactamente la expresién latina (“Sit nomen-
ejus benedictum in saecula; ante solem permanet nomen ejus”) y la grlega
(“éoTw TO ovopa av'rorv evhoyniévov €ls Tovs ailwvas, mpd Tov MAlov
§Lapeveu 10 Ovopa avTov”), senala que Cristo nacié antes del nacimiento
del sol, porque en la lengua hebraica el salmo correspondiente reza: “Y
antes que el sol le vendra por nacimiento el tener nombre de hijo”. Luis de
Le6n continia explicando: “En que David, no solamente declara que es
hijo Cristo sino dice que su nombre es ser hijo”. Después de su elucida-
cién, el tedlogo salmantino ofrece algunos ejemplos que llaman a Cristo
explicitamente “hijo”. En la frase tan famosa de la epistola a los Hebreos
leemos: “T1 eres mi hijo, yo te he engendrado hoy”. Es curioso que
nuestro autor no incluya la forma espanola que corresponde ala palabra
griega “yeyévimkd” o a la latina “genui”, sino “engendré”. Cristo es
llamado “hijo” porque nace de la substancia de Dios. Respecto a su
naturaleza humana, nace de la Virgen. La resurreccién después de la
muerte constituye un nacimiento nuevo. Segun la conviccién de Luis de
Leodn, Cristo nace en cierto modo también en la hostia gracias a la consa-
gracién realizada por el sacerdote. Finalmente puede verificarse siempre
el nacimiento de Cristo si santifica y renueva al hombre. Después de haber
aludido a las cinco maneras de nacer (que acabamos de incluir en nuestra
exposicion), Luis de Leon se dedica a una interpretacién detallada. En
cuanto al nacimiento de Cristo de la substancia de Dios, destaca el salmo
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109, en el cual se lee: “Del vientre, antes que naciese el lucero, yo te
engendré”. Como en la epistola a los hebreos, en este caso también,
“engendré” no corresponde ni ala forma latina de la Vulgata (“genui”) ni
“ala griega de los Lxx, la Septuaginta (“é§eyévvnad™). Incluso en disquisi-
ciones teologicas sumamente dificiles, Luis de Leén da rienda suelta a su
facultad poética, que se recrea constantemente con imagenes. _
Asies que en el conjunto aqui en cuestion califica a Cristo de “imagen”
y “retrato”. Sin duda alguna pudo encontrar un modelo excelente para su
lenguaje figurado en los escritos de San Pablo. El anilisis de una expre-
sién de la epistola a los Colosenses (analisis que en nuestro estudio pode-
mos reproducir tan sélo en su primera parte) prueba el entusiasmo con
que Luis de Leon se ocupa en las declaraciones del apostol y como las
considera respectQ a su valor estilistico. En atencién al testimonio: “Es [sc.
Cristo] imagen de Dios invisible, primogénito de todas las criaturas...”
(“imago Dei invisibilis, primogenitus omnis creaturae”), el tedlogo sal-
mantino escribe: “Y porque consideréis el ingenio del apéstol San Pablo, y
el acuerdo con que pone las palabras que pone, y c6mo las ordena y las
traba entre si, dice que esta imagen es imagen de Dios invisible, para dar a
entender que Dios, que no se ve, por esta imagen se muestra...”. En la
cantidad de los pasajes biblicos que contienen la designacién “Hijo de
Dios” se encuentran, como en los parrafos que presentan otros nombres,
calificaciones facilmente comprensibles y calificaciones dificilmente anali-
zables. Luis de Le6n encuadra una frase del Libro de los Proverbios en sus
observaciones referentes a la designacion “hijo de Dios”. Se trata de la
frase siguiente: “El Sefior me adquirié en principio de sus caminos...”.
Estas palabras, a primera vista arduamente inteligibles, se aclaran debido
a una indicacién relativa al significado del verbo que, en la lengua hebrai-
ca, equivale a “adquirir”. Puesto que la palabra hebraica encierra el
concepto de riqueza, Luis de Le6n argumenta que la sabiduria hablante, a
saber, el Dios sabio, abarca desde el principio la riqueza de su hijo en si.
Luis de Ledn expresa esta alusion al principio también por las palabras
griegas “dpxnv 6dwv adrov”. Después de esta aclaracion respecto a la
designacion “Hijo de Dios”, el autor, tan versado, se dedica al segundo
punto de su divisiéon, que comprende cinco partes. Se refiere a las pala-
bras conocidas de San Juan, y en nuestro contexto obviamente descifra-
bles: “El Verbo se hizo carne...”. En cuanto a la tercera explicacién
referente al uso del nombre “Hijo de Dios”, Luis de Le6n no nos suminis-
tra un andlisis apoyado en textos biblicos. Recurre sin embargo a su
procedimiento de anilisis multiforme cuando se trata de la hostia. Pone
en evidencia su conviccion por medio de la frase siguiente, que contiene la
férmula muchas veces utilizada “en realidad de verdad”: “...consagrado



Hans Flasche 137

en la Hostia, esta la verdad de su cuerpo, en realidad de verdad...”. Opone
Luis de Le6n a una afirmacioén tan llana la interpretacién del salmo 72, tal
vez elegida como contraste por ser mas compleja: “Y habra firmeza en la
tierra, en las cumbres de los collados”. Equipara “firmeza” a una palabra
hebraica que significa tanto “trigo escogido” como también “hijo”. Asi es
que establece una relacién entre el término “firmeza” (“firmamentum”,
“omhprypa”) y el texto que esta al servicio de su cuarta interpretacioén. Por
ultimo, llegando a la quinta parte de su enumeracién, funda la santifica-
cién del alma humana por Cristo sobre las palabras paulinas en la epistola
a los Galatas: “Hijuelos mios, que os torno a parir hasta que se forme
Cristo en vosotros”. También el ruego del Padre Nuestro en el Evangelio
de San Lucas: “...danos cada dia el pan cotidiano” debe servir a la realiza-
ci6n de la consagracion en cuestiéon. La inclusién del texto de San Lucas
realizado por Luis de Leén en este lugar, sirve a la interpretacién del
término griego “émoborov”, modelo de la palabra espanola “cotidiano”.
Esta interpretacion es efectuada de tres maneras diferentes que no pode-
mos exponer aqui. El maestro salmantino termina el parrafo dedicado al
nombre “Hijo de Dios” recordando el hecho de que la lengua hebraica
dispone de cinco palabras para el concepto de “hijo”, palabras de sonido
‘diferente y de origen heterogéneo. Tedlogo y filésofo de una capacidad
intelectual enorme, pero al mismo tiempo persona dotada de una sensibi-
lidad admirable para las bellas artes, afiade un episodio panoramico y
simbélico que durante cierto tiempo da otro rumbo a la conversacion
llena de ideas sumamente serias y graves.

Marcello continta diciendo que en el Cantar de los Cantares la despo-
sada llama a Cristo siempre “Amado”. Corresponde a esta palabra espa-
fiola, la latina “dilectus”. También el sentido de la palabra grlega (“dutos
eyevnonpey T(.d (l’ya‘lTT]Tw ) se incluye inmediatamente al comienzo de las
verificaciones de este parrafo del libro de Luis de Leén. La mencién
repetida de autores griegos comprueba que el humanista cristiano se
consagraba con verdadero afan alalectura de los clasicos. En el analisis de
la nocién de “Amado” actualmente en cuestién, encontramos, por ejem-
plo, el nombre de Origenes. Con motivo de cierto pasaje del capitulo en
cuestion (pasaje que se refiere al profeta Ageo) el lector se da cuenta de
una pequena diferencia en la terminologia. Luis de Le6n no llama a Cristo
“dilectus”, sino “desideratus” (“Desideratus”, “ta ékAekta”). Da gran
amplitud a laidea de que Cristo es el “Amado”, porque dice que el hijo de
Dios ha sido amado por todas las cosas desde el nacimiento de ellas. Hay
que comparar - —dice nuestro tedlogo— con este parecer la ética del
filosofo pagano Aristételes, que deplora el hecho de que cada hombre
encuentre tan pocos amigos. La frase “Jesucristo es su hijo de amor, a
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saber, el hijo del amor de Dios” le parece a Luis de Ledn tipicamente
paulina. La expresién de la Vulgata correspondiente “regnum Filii dilec-
tionis suae” (“tTyv Baoukelav Tob viov TS dydmns arou”) es caracterizada
por las palabras “segun la propriedad de su lengua” (a saber, de San
Pablo).

Tan solamente ahora el autor responde al deseo exteriorizado antes
por un participante de la conversacién de tomar en consideracién la
palabra “Jesus”. Sabino dice que se trata del nombre verdadero de Cristo,
atribuido por el dngel. Afiade que este nombre dice todo lo necesario,
siendo “como una figura suya”. Sigue después una dilucidacién. Ya que
Cristo dispone de dos naturalezas, tiene también dos “nombres proprios”.
El primero se ajusta a la naturaleza divina calificado en lengua esparnola
con “Verbo” o “Palabra”. El segundo se acomoda a la naturaleza humana
y es pronunciado por los espaiioles “Jestis”. Cada nombre constituye un
retrato completo del Redentor. Ademas, cada uno tiene una forma origi-
nal y una figurada o metaférica. La forma original les fue dada a los
profetas por Dios. La concretaron en lenguasiria o hebraica. Asies que al
término “palabra” corresponde la forma original “dabar”; la forma origi-
nal de “Jesus” reza “Jehosuah”. Las formas traducidas a otras lenguas se
llaman “transposiciones”. Segiin Luis de Ledn, Jesus significa “salvacién”
o “salud”. Afirmando esto, nuestro tedlogo se refiere a las palabras
dirigidas en el Evangelio de San Lucas por el angel a Maria. Hacemos
constar que no se encuentra en el Evangelio un término equivalente a
“salvacion” o “salud”; por lo menos no lo encontramos en el pasaje en
cuestion.

Apoyandose en San Bernardo, Luis de Le6n conjetura que todos los
nombres de Cristo hasta ahora citados son necesarios para que pueda ser
llamado enteramente “Jesus”.

Bastante tarde, es decir, leyendo el articulo anadido a la cuarta edicién,
el lector llega a saber por qué Cristo se llama también “Cordero”. Cada dia
oimos durante la misa la expresion exclamatoria de San Juan: “He aqui el
Cordero de Dios”. Para justificar el nombre de cordero, el tedlogo sal-
mantino indica tres motivos: 1. la mansedumbre de condicién, 2. la
pureza e inocencia de vida, 3. la satisfaccion de sacrificio y ofrenda. Cada
lector, oyendo la palabra “cordero”, piensa inmediatamente en la cuali-
dad “mansedumbre”. En el Evangelio de San Mateo también leemos
respecto a Cristo: “...soy manso y humilde de corazén...”. La segunda
manera de ser que lleva a la concesién del nombre de “cordero” es
—acabamos de decirlo— la “inocencia”. En cuanto a esta calificacion, el
conocedor del Nuevo Testamento se refiere a la primera epistola de San
Pedro en la que comprueba que los hombres son “redemidos... con la
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sangre sin mancilla del Cordero inocente”. Se nota enseguida que Luis de
Le6n no se atiene al texto latino, sino al espanol El texto latino reza:
“...Redempti estis... pretioso sanguine quasi agni immaculati Christi, et
incontaminati...”. El adjetivo espanol “inocente” corresponde a los adjeti-
vos griegos “dpopos” y “damhos”. Luis de Le6n, que escoge por lo tanto
tal vez mas bien significados griegos (o hebraicos), corrobora la legitima-
cion de la “inocencia” todavia con la referencia a una palabra de Santiago.

El Evangelio de San Juan, que dice “quita los pecados del mundo”,
acredita que el cordero se hizo sacrificio.

Las palabras biblicas citadas despiertan nuevamente el interés del autor
en la lengua de la Sagrada Escritura; interpreta la pequena frase de San
Juan en cuestién ampliéndola y acentuando esta ampliacién. Dice, refi-
riéndose al evangelista: “...no solamente dice que los quita, sino que,
segun la fuerza de la proprla palabra, asi los quita de nosotros, que los
carga sobre si mismo”

La frase pronuncxada por Marcello con que termina el capitulo ahora
en cuestion, es de importancia considerable respecto a la comprensién de
la estructura primordialmente proyectada de nuestro libro. “Pasemos, si
nos parece, al nombre de “Amado”, que, pues tan agradable le fue a Dios
el sacrificio de nuestro santo Cordero, sin duda fue Amado y lo es por
extraordinaria manera”.

La obra de de Luis de Leén llena de verdades y también de imagenes
formadas por la fantasia, constituye una tentativa sumamente admirable
de llegar, en la medida de lo posible, al conocimiento de Dios que, segtin
San Agustin, no se presenté nunca al hombre en toda su esencia. En el
capitulo “De los nombres en general” (es decir al comienzo de las explica-
ciones de catorce nombres) descubrimos el sentido mas profundo de la

"empresa del maestro todavia hoy en dia admirado por todo individuo

intelectualmente fascinado. Dice Luis de Leén: “[Dios] ...estd ...muy lejos
de nuestra vista y del conocimiento claro que nuestro entendimiento
apetece. Por lo cual... fue necesario, que... ya que no se nos manifiesta ni se
junta con nuestra alma su cara, tuviésemos, en lugar della, en la boca
algiin nombre y palabra...”.



