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Las circunstancias de haber leido algunos relranes en'lo’é
gramaticos antiguos del araucano i de haber oido a los ma-
puches, en sus conversaciones de ceremonia e intimidad, al:
gunas frases de caracter sentencioso, fuera del estimulo dé
personas observadoras, me indujeron a llevar a cabo ll]eras
anotaciones, sondear la materia para cerciorarme si en rea-
lidad existia esta fuente de investigacion i hasta donde era
posible utilizarla con provecho. :

Los primeros ensayos me convencieron de que no se habla
esplorado todavia un campo que ofrecia al ohservador espe-
cialista abundantes particularidades folkléricas i etnd[é’l]'i‘
cas. Me decidi enténces a emprender un trabajo metodlco 1
lo mas estenso que se pudiera.

Para realizarlo con acierto, necesn:aba de la ayuda de
cooperadores de habla indijena, a fin de penetrar con ellos
al fondo del pensamiento araucano i trascribirlo acormda-
mente a la lengua orijinal.

Me ha servido con toda eficacia en tan dificil labor don
-Manuel Manqmlef joven estudioso, normalista i en la a,ctua,~
lidad profesor del liceo de Temuco, que maneja de mauera
igual la lengua de sus mayores i la de sus dominadores

Secundamamente he aprovechado los conocumentos i ]a’

TOMO TXXVI ‘23



844 - MEMORIAS OIENTIFICAS I LITERARIAS

Jbuena voluntad de Lorenzo Coliman i de Felipe Reyes, de
estirpe arancana aunque de apellido espaiiol. ' '

El primero ez mi antiguo colaborador en los’ trabajos de
etnolojia araucana que he publicado antes de éste. Orijina-
rio de Puren, pasé su juventud en esas reducciones para ir
a estudiar en seguida tres afios a la Escuela Normal de San-
tiago, cuyas aulas abandond en 1879 para incorporarse de
soldado al ejército que espediciond contra el Peru.

Vuelto de la guerra, fué intérprete del juzgado de Angol,
empleo que dejé pronto para seguir la vida libre de la tribu
en 'su tierra natal. Casése alli con una joven de su raza, la
cual se le fugd con un amante despues de algun tiempo. Co-
liman emigro a los alrededores de Temuco, donde ha con-
traido nuevo matrimonio i vive satisfecho de su suerte, com-
partiendo su tiempo entre las costumbres del pueblo a que
pertenece i las tareas de ensefiar a leer i escribir a nifios
indijenas.

La vida de Coliman hace recordar de paso un fendémeno
ampliamente comprobado por log” investigadores de la raza
araucana, i es que un jéven indijena educado a medias, que
permanece dos o tres affos en un colejio, pierde toda sefial
de educacion i esperimenta una regresion a los habitos de
barbarie cuando vuelve a su medio natural.

La influencia de la educacion en los indijenas es innega.
ble; pero sus. efectos se manifiestan de un modo mui lento,
porque persisten por largo tiempo las tendencias heredi-
tarias. . o ‘

Las funciones psiquicas que primero se desarrollan en los
agregados inferiores, son las de la sensibilidad, que predo-
minan sobre las facultades de la intelijencia i de 1a voluntad.

No han comprendido, pues, los educadores de esta raza
proxima a desaparecer o a modificarse, en ninguno de sus
periodos historicos, la. necesidad de producir, aunque a la
larga, en las jeneraciones nuevas preferentemente, una mu-
tacion o un cambio que disminuya el estado instintivo i au.
mente las otras facultades montales. Para esto habrian sido
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indispensables leyes i planes de educacion diversos de los
adoptados para sociedades evolucionadas. o

El otro de mis colaboradores, Felipe Reyes, procede de la
agrupacion de Voyeco, situada entre Temueo i Cholchol.
Aprendid a leer i se vino a vivir en esta ciudad, donde ha
establecido su familia i la ha educado en los colejios oficia-
les. Al presente es portero de la Oficina de mensura de tie-
rras en Temuco. _

El caso de Reyes, a quien las circunstancias han arranca-
do definitivamente de sa medio propio i puéstolo en otro
mejor, es distinto al de Coliman: ha producido un progreso
moral. e intelectual, aunque mui lento i sin llegar a una
trasformacion completa.

El plan de procedimiento que he seguido con estos coad.
ynvadores de mi trabajo, ha sido sencillo i seguro. Coliman
anotaba en mapuche los proverbios, refranes i frases gue
oia en las reducciones que frecuentaba. Reyes interrogaba
a los indijenas que de todas partes concurren a la oficina de
que es empleado i hacia tambien anotaciones-de mucho in-
teres.

Manquilef i el que esto escribe traducian al castellano el
material asi recojido, literalmente primero i despues en for-
ma libre. Algunas esplicaciones etnoldjicas completan el sen-
tido moral del .Ldauo

A veces haciamos los dos escursiones, para anotar perso-
nalmente el material que fuese adaptable a la coleccion de
proverbins i refranes que presento a los que se. dedican a
los estndios de folklore nacional.

En los cuentos he sido ayudado por varios cooperadores
de la lengua orijinal, entre los cuales debo mencionar en
primer lugar a don Manuel Manquilel. A este joven i entu-
siasta profesor pertenece el honor de haber coleccionado los
cantos en diversas reducciones.

Las descripciones de procedimientos industriales han sido
arregladas por el autor en union de algunos ]ovanoq mapu-
ches del Liceo de Temuco,

Yueds sclo gue advertir que en oste tr@lano se ha adop-
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tado la ortografia jeneralizada en todos los estudios folklo-
ricos o etnoldjicos en que hai necesidad de incluir material
de lenguas orijinales. Unicamente se ha conservado en éste
la ng alemana en lugar del sonido araucano especial, cuya
transcripcion fonética se asemeja a la n castellana antes de
¢ g, blanco, ganga, i final del ingles thing. El serior Manqui-
lef ha creido. conveniente tambien adoptar el signo i como
equivalente a la @ alemana o la u francesa i a la o de algu-.
nos fonetistas que han estudiado el mapuche. Opina que sue-
len sustituirse de tal modo, que vale mas dejar un solo signo

EL AuToR.



CAPITULO PRIMERO

Los Refranes Araucanos.

Existencia de proverbios i refranes en la lengua arancana. —Los re-
franes derivados de las narraciones. —Los derivados de cantos.—
Los aplicables al pueblo araucano solamente.—Cardeter eliptico .
de estas frases.—Refranes zooldjicos.—La moral i la relijion aran-
cana en relacion con estos estudios, -~Urjencia de recojer el ma-
terial folkldrico. —Clasificacion de refranes.

El araucano ha tenido siempre i tiene todavia una litera-
tura oral no insignificante, de leyendas, cuentos, fabulas,
cantos, proverbios i refranes, que manifiesta cierto grado de
conciencia i de desenvolvimiento intelectual. _

Se han coleccionado, por personas mui aptas para esta
clase de trabajos, cuentos i cantos en mapuche; pero en los
proverbios, frases {radicionales i refranes, nadie habia fijado
hasta hoi su atencion, sea por atribuirles escasa importan-
-cia, sea por considerarlos en numero insuficiente para for-
mar un conjunto apreciable. '

La verdad es que existen en la lengua araucana, en
cantidad que guarda relacion con el estado de cultura del
‘pueblo que los usa; la verdad es que traen tambien su orijen
de las mismas fuentes de que han salido en los demas

idiomas.
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La vena mas rica de la literatura oral de los indios es, sin
duda, la de los cuentos, bloOIaius de ]efes de grupos i tradi-
ciones de familias.

Iin efecto, en las tardes sombrias o tempestuosas de los
inviernos australes, cuando la familia rodea el hogar, ocu-

pada a veces ci los trabajos manuales de cada sexo, un
hombre entrado en afios, a medudo el jefe dela casaien
ocasiones una vieja diestra en el manejo de la palabra, ha-
bilidad mui aplaudida entre los indios, comienza con una
voz particular i segun el estado de alma del dia, una rela-
cion estraordinaria de las ‘hazafas batalladoras de un ante-
pasado, de sus viajes al norte para ponerse al habla con las
autoridades mlilitares, de su entrocamiento con caciques.
renombrados, cuyos ascendientes viven auu; o bien la na-
rracion toma el jiro de una leyenda estrania de espiritus
maléficos, de brujos que cruzan el espacio transformada en
pajaros nocturnos. . ' '
 Mui comunmente el narrador desenvuelve los incidentes
de una fabula o cuento joeoso, durante el cual jesticula e
imita el grito de los animales para hacer mas sensible su
accion buena o mala con respecto al hombre. Kl mapuche
es un onomatopeyista eximio, Asi, es frecuente oir ladrar al
zorro war, uar; gritar a la perdiz hui, pi, pi, hui, pi, pi; a la
‘gaviota- cau, cau, cau; a la bandurria trac, trac, trac; gruiir
al cerdo or, or; silbar a la culebra cai, cai; cantar al jilgue-
ro chio, chio.

Los narradores cautivan la atencion de nifios i grandes,
los enternecen, atemorizan o alegran hasta hacerlos estallar
en estrepitosas carcajadas

Con mucha frecuencia intercalan en la narracion, donde
viene a propdésito, ya una frase grave o sentenciosa que’

_equivale a un proverbio, ya una espresion aguda o chistosa,
que viene siendo un verdadero refran.

Todas estas locuciones son conocidas del auditorio, porque
se ‘repiten en los diversos -lugares, con alteraciones en los
términos a veces, como férmulas tradiciondles de reflexion,
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odio, prohibicion i consejo, o bien como alusion a dlguna
costumbre, supersticion o creencia. ;

En los discursos, que aun suelen pronunciar los 10fes o
individuos de suposicion, se- hallan juicios espresados como
personales, que no son otra cosa que estas formulas jenera:
lizadas. Se intercalan tambien alganas sentencias de indole
afectiva i sentimental en las frases que el indio compaseaa
la simple voz o acompafnado de algun instrumento.

Subsisten alguanos de estos cantos de caracter bélico, que
se entonan con el instrumento llamado trutruta. Mas comu-
nes son los de amor (aytin il), los de enptermedades i entie-
rros (kutrankelchi il ), los de mujeres sin hijos o que tienen
un marido ausente, especie de elejias que causan profunda
impresion en el auditorio. :

En las reuniones que los mapuches destinan a la belnda
cuando los arranques de la pasion se desbordan a impulsos
del alcohol, fluyen con facilidad las espresiones usuales de
enojo, de amistad, de sarcasmo u odio de raza..

Continuamente la conclusion o la moral de una fabula se
populariza, se va repitiendo i aplicando por estension a las
personas. Nace asi el refran, a semejanza del orijen que han
tenido muchos en las otras lenguas.

De todas estas fuentes se deriva la variedad de - dichos
araucanos, unos agudos, satiricos, alegres; otros injuriosos,
infamantes; muchos vulgares, infautiles o de un realismo
grosero. '

Este modo particular de espresar el pensamiento se avie-
ne perfectamente con el caracter ceremonioso del araucano
i con su estado rudimentario de cultura, pues el refran i las
frases tradicionales se emplean con mayor estension en las
sociedades de progreso medio que en las adelantadas.

Cuentan los mapuches entre sus refranes i proverbios con
muchos aplicables a ellos solamente i, por lo tanto, ininteliji-
bles para los- que no estén familiarizados con sus' eostum-
bres i modo relijioso, para los que, en suma, no conozcan el
“alma de la raza. Sin una esplicacion de su alcance mmal

resultarian. enl‘-"m.«,tthOb.
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"En cambio, usan otros tan semejantes en el fondo a los
castellanos o chilenos, que no ea aventurado suponer sean
imitaciones,” muc’:» mas si se sabe que los emplean los jo-
venes. Los viejos se valen de Eormulas arcaicasi jenuina-
mente indijenas. :

La mayoria de las frases proverbiales se espresan en ora-
ciones marcadamente elipticas: una o mui pocas palabras
representan un pensamiento entero. Diticil es desenvolver
este laconismo caracteristico sin la cooperacion de un indi-~
jena que esté al corriente de la vida i del pensamiento -de
los SUyos.

" El indio se halla dotado de un sentido admirable en cuan-
to a sensibilidad visual i auditiva. El campo de sus obser-
vaciones se concreta en particular al medio ambiente que
lo rodea, es decir, a la selva, a los animales que la habitan,
al agua, a las plantas. Por eso muchos de sus refranes se
refieren a los fendmenos fisicos o manifestaciones de la vida -
animal, que han impresicnado su memoria.

En sus reframnes zooldjicos desempefia el zorro un. papel

- principal, tanto por ser personificacion de la astucia i, por
consiguiente, el héroe de sus cuentos, cuanto por convertirse
con frecuencia en animal nocivo i misterioso que ronda en
la noche como ajente de una vieja bruja. El araucano, que
observa las metamorfoésis reales de su medio, acepta por un
proceso 1ojico de su mentalidad las trasmutaciones de brujos
en aves i animales.

-El ‘perro figura en sus refranes como un super]atlvo de
despl ecio. En sus disputas, cuando se ha agotado hasta el
fondo el vocabulario de injurias, se lanza un dicho menos-
preciativo en que aparecs este animal comparado a las per-
sorias (1).

'El leon simboliza la fuerza i el douumo del monte; el eén-
dor es el duefio del espacio. El aguilucho, #ianku en la lengua

" {1). No carecen de novedad los nombres que los mapuches ponen -
asus perros; Fayuweniry, hombre vayo; Kiiriichamal chamal ne-
gro, etc.
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(Buteo crythronotus) representa un poder temible, superior
a la prevision i voluntad del hombre. Los actos estraordi-
narios o interpretados de cierta manera de muchas aves i
reptiles, son reglas o agiieros favorables o adversos de lo
que esta por suceder, en todo lo cual se advierte un residuo
de las creencias totémicas.

Por la dificultad del mapuche para desprenderse de las
formas concretas del pensamiento, sus adajios i locuciones
sentenciosas llevan siempre un sujeto determinado, como
ese, esa mujer, ese hombre, etc. Hai que trascribirlo en
abstracto conforme a la indole de nuestro idioma.

El cuadro de proverbios i refranes de un pueblo primitivo,
reviste un alto valor etnolojico: viene siendo como una com-
probacion de sentimientos i actividades habituales.

Basta aducir un ejemplo. Los. principios que reglan’ la
conducta del indio forman un sistema esclusivo, una moral
araucana. No distingue con claridad el bien i el mal. Hace
consistir el priniero en la observancia de sus preceptos tra-
dicionales 1 el segundo en la desobediencia de esos princi-
pios: aquél consulta el interes de la oomumdad i éste toma
en cuenta los perjuicios. : :

El robo no era reprobado fuera del grupo, a condicion que
no comprometiera a la masa de los habitantes. Se practi-
caba, al contrario, como una industria lejitima de beneficio
comun, en el que se hacen participes todos a fin de que no
se descubra al ladron. Todavia llaman los indios del sur i
de la costa méifiutu el sitio en que se esconde la cosa robada,
i los del centro lo denominan ngion, rincon o escondrijo (1).

Tampoco entraban en el numero de hechos criminosos la
muerte i las lesiones cuando se ejecutaban fuera de la tribu.
~ En tiempos ya lejanos, mas gque ahora, las partidas que
viajaban de sus rewes o parcialidades a otros lugares distan-
tes, podian arrebatar o robar animales a su paso cuando no
encontraban obsticulo para ello. Un cronista cuenta una de

(1) Costumbres de los araucanos (de alwuuas secciones de la cos-
ta i sur) Padre Augusta. Datos del autor,
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_ estas aventuras con los detalles que siguen: «anochecidnos
dos leguas mas adelante del rio, a la vista de unos ranchos
a donde sélo habia quedado una vieja i un muchachuelo que
guardaba el ganade, que le divisamos dentro del corral que
estaba arrimado al rancho; determinaroun de que fuésemos
todos al corral de las ovejas i trajésemos la suya cada unoa.
Con esto salimos todos a la empresa, sin dejar mas que al
viejo i a los muchachos en guardia de nuestros fustes i ca-
ballos; legamos al corval de las ovejas, i al ruido i alboroto
que hicieron, salié el muchachillo que cuidaba de ellas, a
reconocer la causa del alboroto; i uno de los que iban con
nosotros, lo espanté con un amago, que al instante se volvio
a entrar adentro, i los demas en el interin cojimos cada uno
una cabeza, la primera que topamos. Salié despues la vieja
dando voces i gritos desaforados, que quiénes eran los atre-
vidos desvergonzados que a la casa de su hijo, que le nom-
bro, cacique principal, no tenian respeto, que lo habia de
saber i castigar. A esto levanté la mano uno de los que se
hallaron mas cerca, i le sacudio las narices con dos golpes,
que tuvo a bien entzmse adentro i cerrar la puerta, aunque
grufiendo entre dientes» (1). I los protagonistas de esta vio-
lencia eran caciques de notoriedad en el afio 1629. .

Mas alla de la agrupacion, primaban la astucia, la false-
dad i la venganza sobre la justicia i el derecho.

Il ardid i el disimulo, que encierran propiamente el arte
de engaifiar a los estrafos, eran manifestaciones de inteli-
jencia, que conducian a la posesion de bienes i reputacion
envidiables.

Las costumbres estigmatizaban el adulterio como un robo,

" pero las relaciones entre personas de sexo diferente eran
mas libres, i la poliandria ila prostitucion se toleraban como
licitas en los casos de mujeres sin duefio. Las depravaciones
jenésicas no se reputaban como actos que deprimiesen la
personalidad moral del individuo, como pasaba con la pe-
derastia, particularmente con la activa (2).

(1) Nuiiez de Pineda i Bdbcuuan, Cautiverio fLZL 2, paj. 199
(2) Cronistas, :
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Lo que se reputaba i se reputa aun com? en estremo in-
moral eran los perjuicios por sortilejio o brujeria; consti-
tuian estos actos de maleficio la esencia de lo malo.

Las proliibiciones establecidas por las costumbres de los
antepasados, vienen a sér, en resumen, los preceptos o ad-
vertencias que conducen al araucano de un modo conve-
niente en las acciones de la vida (fabi).

Por altimo, entre nuestros indijenas la moral esta entera-
mente separada de la nocion relijiosa, la cual en nada con-
siderd que los hombres sean buenos o malos. Sus invocacio-
nes se dirijen a obtener favores i no a reparar faltas. Care-
cen, pues, de deberes relijiosos i el iinico que tienen consiste
en celebrar lu fiesta invocatoria llamada ngillatun.

Pues bien, los proverbios i refranes forman una documen-
tacion mas o ménos detallada de cste sistama de moral ne-
gativa del araucano. I como en este particular, comprueban
gran parte de las frases, modales de esta familia étnica, como
son su desconfianza en estrafios i en hermanos de raza, a
consecuencia de la atmosfera de astucia i engartios en que
vive; su egoismo caracteristico, sus temores i supersticiones,
su réjimen de venganza i compensacion, su culto al suelo en
que nace, su fatalismo como uno de los rasgos dominantes
de su caracter i el concepto de la hospitalidad que rije sus
relaciones de anaistad.

Los datos que se obtienen por este medio de investigacion,
contribuiran de seguro a incrementar el material positivo
que permita conocer i juzgar a nuestros aborijenes con la
estricta verdad cientifica I no por los prejuicios nacidos de
la leyenda i conservados por orgulic nacional.

Las almas de los abuelos, de los padres i de los viejos je-
fes aparecian colocadas en el rango de espiritus superiores.
‘Como a los demas, les dirijian invocaciones i ofrecian sacrifi-
cios; era el culto de los antepasados, que llenaba un rol im-
portante en la vida del araucano.

La propaganda catdlica ha jeneralizado la idea de un sér
sobrenatural, creador de todo, dueiio de los hombres i del

‘mundo; pel‘p sin pel.'spniﬁea.c_i_o:_n,.concebido como una abs-
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traccion superior. Designase con el nombre de Ngenechen,
dueiio de los hombres, i a veces con el de Vyenmapun, duefio
de la tierra, probables calificativos dados antes a Pillan;
pues, bien se sabe que a una deidad nueva los pueblos pri-
mitivos le aplican atributos de la que va dejando de serlo.
Esta idealizacion moderna del mapuche corresponde al con-
cepto cristiano de Dios.

A pesar-de la imposicion de una relijion superior, pers1s-
ten residuos de los estados anteriores, como son los sacrifi-
cios de animales, las invocaciones de las machis, las ofren-
‘das a las rocas 1 arboles, el temor a unas aves i el respeto a
~otrus, ia intervencion de animales miticos i el influjo de los
sueiios en los actos i creencias del indijena.

Las ideas de ultratumba intervienen asimismo de un modo
directo en la literatura oral del indio i, por conmgulente, en
sus proverbios i refranes. _ =

- Algunos detalles lo dejaran de manifiesto.

Cuando muere un individuo, el alma permanece algun
tiempo cerca del cuerpo. Como el indio la concibe no com-
pletamente inmaterial, sino como simple vida, sigue exis-
tiendo de una manera real i no abstracta. Tiene una man-
sion determinada, ultramaritima para los araucanos del cen - -
tro i de la costa; ultraandina para los del este. Para los an-
tiguos guerreros que morian en la pelea, se ubicaba en las
nubes el lugar de ia segunda vida. La mitolojia araucana
traza el itinerario del viaje hecho por las almas para llegar
a su destino, segun se empnend1erd la marcha del oriente o
del occndente _

La supervivencia es una mera continuacion de 1la vida.
primitiva. La constitucion social de ésta se refleja en la
segunda; los pobres contintan siendo tales i los ricos i los A
jeles, disfrutando de sus prerrogativas correspondientes: hai
una jerarquia de almas.

La concepcion del araucano acerca de ia duracion de la
existencia se manifiests vaga e indecisa. Unos eréen gue
despues de algun tiempo el alma se aniqlﬂla, desaparece por
completo;. 6tros; que volvera a encarnar eil el cuerpo de un



_ FOLKLORE ARAUCANO - 3hDH

animal, de un pajaro, planta u objeto inanimado. Esta ulti-
ma. teoria es propia del animismo dominante en cierta época,
el cual atribuia a todos los espiritus la proplodad de entrar
en los cuerpos i salir de ellos,

En la actualidad, la propaganda cristiana tiende sin cesar
a destruir el antiguo sistema de la vida futura.

Urje, pues, recojer el material folklérico que contienen los
proverbios i refranes en los pueblos indijenas vivos actual-

mente, Antes que sucumban o la influencia de la civilizacion

desvirtie sus habitos orijinales.

PROVERBIOS I REFRANES APLICABLES A LA ASTUCIA LA
DESTREZA I LLA FUERZA

Orijinal. — Ta mi kumd aukantunmeu, femngechi tripa-
yaimi, - . _ ‘
Traduceion literal.—Tu bueno jugando, asi saldras.

Traducecion libre.— «Por tu juego habil saldras vencedor.»

Esplicacion.—Empléase para ponderar el papel importan-
te que hace la malicia en los juegos de destreza, como la
chueca, i en los de suerte, como el de habas i kechukawe

(dados).
Tunte pun miadilmi femngechi miovaimi.

Segun noche, andes, asi ‘andards.

«Segun sea la hora en que andes en tus empresas, asi

te ira.»
Proverbio que se repite a los enamorados i a los ladrones.

quienes deben sorprender al duefio de casa i su jente du-

rante el primer suerno, saber elejir, en una palabra, la hora

propicia. )
Wentri ta kichiu tungekelay

Hombre se cohabita no.

«El hombre no debe quedar debajo de la mujer.»
El sentido real se aplica por estension al predominio ab-
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soluto del hombre sobre la mujer. Considerada como ser
inferior al hombre, en la constitucion de la familia araucana
tiene que aparecer el marido como jefe porque es el mas
fuerte i rico. ' : : _

La moral de la fuerza del hombre, que consagra la locu-
cion anotada, no se aminora en nada con la participacion
principal de la mujer en el factor econoémico de la familia;
pues a ella le incumbe una parte delas faenas de la siembra
i la cosecha, preparar la comida, subvenir a muchas necesi-
dades del marido i los hijos, atender al cuidado de.los ani-
males i dedicarse al trabajo estraordinario del tejido, que
contribuye a formar el haber en especies del hogar.

Como todavia (1910) se halla en todo su vigor la costum-
bre de tomar mujer por compra, la condicion deprimida de
la esposa en la familia persiste comno en los mejores tiempos:
sigue siendo para el marido una cosa comprada. La estima .
principalmente por el provecho que-saca de ella. Por la va-
nidad de gozar del prestijio de rico, el mapuche pone aun
gran empeiio en aumentar el niimero de sus mujeres. |

La fuerza de la tradicion se ha manitestado siempre mui
acentuada en este pueblo. Las costumbres i usos de los an-
tepasados, en lo que se refiere a la mujer, se han observado
con relijiosa exactitud. Sin embargo, las relaciones del ma.
puche con la poblacion chilena i la intervencion de las auto.
ridades, tienden sin cesar a modificar algunas de las anti-
guas practicas.

Asi, el padre devolvia al marido engaiiado el valor de la
'compr:.l (chalin), o le eatregabu otra hija soltera, si no que-
ria esponerse a un malon. Sucede ahora que algunas nifias i
hasta mujeres casadas se resnelven a seguir a un hombre.

Cuando no regresan al hogar paterno 6 marital, el padre
o el marido pide resarcimiento de.perjuicios. Si no se pagan
buenamente, el asunto no toma otro sesgo peligroso.

La mujer que envindaba tenia dntes la obligacion de ca-
sarse otra vez con un pariente del marido, hermano o hijo
de otra madre. Si lo hacia con otro, su padre quedaba obli-
gado & la devolucion de los animales que habia recibide i,
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en subsidio, espuesto a un malon. En la actualidad la viuda
puede casarse con quien quiera, sin que le afecten respon-
sabilidades posteriores.

Pero estas modificaciones de las antiguas practicas no lle-
gan al fondo de la condicion de la mujer ante el marido.

Ngelai ta 7 kon.

No tiene su igunal. -

«No tiene competidor».

Aplicase este dicho araucano al que se supone sobresa-
liente por su destreza en la lucha, en el juego de la chueca,
ete., analogo a la frase vulgar chilena «no hai quien pegue»,

Kiime eliiilme kiime Lilliaimi.
Bueno postura, bueno punterl’a.
«Parate bien i apuntaras bien»..

Regla que pondera las ventajas de la actitud mmal en el
juego de chueca o en la lucha.

Miina kauchu ta wentrulenen.,

Mui astuto hombre me hizo.

«Mui astuto me hizo mi padre».

Cuando el hijo quiere espresar que ha salido a su proje-
nitor, de aventuras amorosas i resolucion conocidas, dice
esta frase, la cual se encuentra en castellano en esta otra

forma «El hijo sale al padre» o «de tal padre tal hijo».

Weni pikaingiin,
Awmigo no dicen,
«Ni el mas amlgo se escapa». :
Dl(‘ho jenuinamente mapuche para espresar que hasm

can los amigos, sobre todo cuando no son de la tamilia, hai
que obrar con astucia para engaflarlo o robarle,
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Doi giinen ngelu weukei.

Mas vivo es gdnalo.

- «El mas astuto siempre gana».
Aplicase al que despliega mas sagacidad en los negocios..
en-el juego i en la lucha. «Astucia quieren las cosas»,

Kiime kewan ta kiimei,

Bueno pelea, bueno.

«La pelea con destreza es la mejor».

Da a entender que mas éxito se obtiene con el arte i ha-
bilidad que con la fuerza: Analogo: «Mas vale mafia que
fuerza». :

Kiilfin wentru itrokon ta ayieyeu.
Ajil hombre todos amdnlo. .
«Todos estiman al hombre ajil».

Dicho que se aplica al habilmente avisado i ducho en el
manejo de la chueca, del caballo, de lag armas, ete.

Maimangekelu waca pingei.

Al que se manea vaca se llama,

«Llamese vaca al torpe ue se enredax,

Se aplica al sujeto pesado que se cae del caballo, se enre-
da o salva con dificultad algun obstaculo. Corresponde a este
refran chileno: «El que se manea es vaca». '

Wedd wediefe dingekei.

Malo ladron alcdnzase.

«Al ladron torpe se le atrapa».

IIs una vergiienza para el mapuche, individualmente. i
para todos los miembros de la familia, no por el delito mis-
mo sino por la torpeza de dejarse sorprender.

A Manquilef le robaron su caballo unos mapuches de
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Truftruf, al este de Temuco, en un dia que recojiamos
algunos refranes. Los persiguié. Por la facilidad de adquirir
noticias en la lengua, llegé a la reduccion de los ladrones.
Pregunté por su caballo. Riéronse de la pregunta i uno dijo:
«Este tonto ni sospecha que su caballo estd aqui cerca en el
- pajonal». Irritado Manquilef, lo atropella con su cabalga-
dura, le da un cachazo con el revélver i le grita: «;Si no me
entregas mi caballo, vas preso!» Viene el cacique i le infor-
ma que han muerto i destrozado ya el caballo; se compro-
mete a devolver un buei. Cuando el negocio -se hubo arre-
glado asi, el cacique esclamoé medio corrido: «Tu eres el pri-
mero que eutras agqui»; lo que quiere decir «el primero que
nos descubre un robos.

Killin ngelu amulentukelai ta ngird.

Punteria tidnelo no lo heecha zorro.

«Al que tiene buena punteria no se le va el zorros».
Refran de los antiguos araucanos que se repite todavia.
Antiguamente los indios cazaban el zorro i otros animales
con flecha, que usaron con este objeto hasta principios del
siglo XIX.
Wechod: dechi clafumeun kompakei ta weiiefe.

Hoyo deja clavo éntrase ladron. -

«Por el hoyo de un clavo puede entrarse un ladron».

Repitese para desconfiar de la sutil destreza de los ladro-
nes, que se escurren hasta por los huecos mas insignifi-
cantes. | '

Inolu ta newengelai.
Come no, fuerza no hai.
«El que no come no tiene fuerza».,
Comer bastante es para el mupuche almacenar fuerzas.
Kiime piira cawell [elu duamlafi ta che

Bueno subir aballo necesita no jente.

TOMO CXXVII L . 24



360 MEMORIAS CIENTIFICAS I LITERARIAS

«El buen jinete no necesita de nadie».

Locucion que espresa el poder i la seguridad del mapu
che cuando monta su caballo. Kl que sirve para viajar se-
llama liwediei i €l de carrera wini.

Cheu dingei ta weiefe langumngekei miiten.

Donde alcdnzase ladron, mdtese no mas,

«Donde se pille al ladron, méatesele sin compasion».

Férmula del derecho penal antiguo de los indijenas, que
se ha cristalizado para sighificar la necesidad de castigar at
ladron donde se le halle. '

Mapuche ta nguneduankei anti meu.
Mapuche fijase sol.

«No hai mejor hora que el sols.

Espresion que repiten cuando ven relojes o se discute la
hora por éstos. El indio posee un sentido estraordinaric de
‘precision de las horas del dia, semejante al de orientacion.
Le sirve de regla la marcha del sol i divide el dia en mitad,
tercio, cuarto, etc. En cambio, no sabe determinar exacta-
mente el numero de dias que tienen el mes i el afio. Esto
contribuye a que no tengan una nocion exacta de su edad:
entre ellos el adulto es jéven o viejo por el aspecto, pero sin
saber el nimero de afios de la vida.

El afio de los mapuches se cuenta de una estacion de co-
secha a otra.

Koila ngunen nieifui,
Mentira astucia tenia,

«l.a mentira es astucia».

Proverbio que, dentro de la nocion moral del araucano,
juzga como habilidad la mentira, como arte de engafiar a
los que no son parientes. '

Ina pimon afin.

Seguir rastro harélo.
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«El rastro se sigue siempre».

Regla que observa el mapuche invariablemente para se-
guir las huellas de un animal o de algun ladron. Es un ras-
treador insigne.

DE LA VIDA FAMILIAR

Orijinal.— Wiini vemngei ta kiyen.

Traduccion literal.—Amanece asi es mes.

Traduccion libre.—«Asi como hoi, que sea todo el mes.»

Esplicacion.—Foérmula de salutacion, que denota que asi
como ha sido el primer dia de luna, sea tambien feliz todo
el mes. ‘

Aparece en esta frase el caracter eliptico -de los pmver
bios araucanos, pues falta en ella la espresion esencial de
deseo: «Ojala que tu mes sea feliz.»

Kigyen vemngel ta tripontu.
Mes parece afio,

«Tal como el primer mes, sera el ano.»
Preocupacion indijena existente en algunas reducciones.
p J ( =4
Se refiere al mes lunar que sigue a la Pascua.

Metrorman vemngei ta kiimepiillin,

Tropezar asi es buena suerte,

«La buena suerte viene como un tropezon.» -

Para significar que llega inesperadamente, sin que inter-
venga en nada la voluntad del individuo. El indio es fata-
lista por su sistema de concepciones re lmosas en relacion
con su mentalidad incipiente.

Aunque activo para observar i comparar, se engafia en el
ejercicio de la causalidad por carecer de un caundal relativa-
mente completo de ideas jenerales i abstractas. Incapaz de
buscar por un trabajo personalla causa de los fenémenos i .
los efectos que siguen necesariamente a las acciones ejecu-
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tadas por el hombre, atribuye todo lo estraordinario que ve
o le sucede a la intervencion de espiritus maléficos o can-
sas sobrenaturales. En una mala cosecha, en las epidemias
de los animales, la caida de un jinete, las enfermedades i la
muerte, intervienen los brujos, un wecufe un witranalwe o
aparecido. Esta intervencion determina el tiempo que dura
la existencia, las desgracias que sobrevienen en su curso o
la felicidad que resulta de estar libre de esas influencias
perniciosas. : : :

Esto esplica el convencimiento del . araucano de que toda
desglacm que le suceda’ es 1nev1table proviere de fuerza
mayor.

Petul ta Jimei.
Hallar bueno

«Sorprendldo el 1"obo es bueno devolverlo.»

Quiere decir que un individuo que ha sido descublerto
en un robo, debe proceder inmediatamente a su devolucion,
para evitar represalias o prision. Si no puede hacerlo, entra
en arre"l‘os para saldar su valor. Asi, el mapuche que se ha
robado un cabal]o para el consumo de la familia, devuelve
un bue1 de pr ec1o equivalente.

Nygilankelu animages,
Aconsejado lado estd.
- «Al servicial se tiene al lado.» -
Para‘demostrar’ que al hombre de buena voluntad dis-
puesto a prestar servicios, hai que conservarlo como aumgo

. Ayz‘/)n vemngei ta wedankiin.,

‘ Alegrf:a‘, a’sf es tristeza.

e «La risa se parece al llanto.» ° .

: Esta es. utia frase proverbial que - alude a-una costumbre . -
_araucana. El Hanto de.la mujer- mapuche no-es de- sollozos ",
. 8ino de una serie de ies con prolongacion de la altima,:que
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se asemeja a la risa de algunas personas. Aplicase esta es-
presion en el sentido de que el motivo de la risa puede cam-
biarse en llanto.

El araucano rie de ordinario con estrépito; rara vez con
la moderacion del civilizado. Menos ejercita la risa psico-
16jica, que consiste solo en la intencion de la frase o del
concepto; poco se aviene esta ironia mental, que es la espre-
sion mas elevada del humorismo culto, con la mimica que
acompafa al placer del indio. ;

Tufachi antii ta eimi, inche ta wugle.

Este dia t4, = yo madiana.

«Hoi por'ti, mafiana por mi.»

Refran que en su traduccion libre resulta igual a otro del
castellano i. que, como él, espresa irénicamente que la si-
tuacion actual de una persona sera de otra despues.

;Wel  chem rume ta miauke:.

Bah! cuvalquiera siquiera 4ndalo.

«jBah! todo pasa por ahi.»

Frase irénica i despreciativa que contestan las mujeres a
los jévenes que por galanteria les tienden las mantas o las
lamas (cubresilla de lana) para que pasen por ellas. Suelen
decir algunos enamorados a sus compafieros: «Hermano,
cuando nos muramos, nos enterraran juntos con las chuecas
para que pasen por encima estas nifias i digan: «Estos eran
buenos jugadores»; a lo que ellas contestan burlescamente la
espresion apuntada, para significar que por ahi pasarin
tambieu los reptiles i los animales como el perro.

Y afz‘iluguyin puke conai.

Esforcémonos, mocetones.

«jArriba, mocetones!» _
Como quien -dice: «Arriba los corazones.» Grito de ani-
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macion usado en el antiguo malon i ahora para excitarse a
dlevar a cabo empresas dificiles o dignas de alabanza.

Tripalu kelleiu afkei ta ivénankun.

Sale ligrima acaba pena.

«Con las lagrimas sale la pena.»

Refran que se aplica al que llora, para significarle que
pronto cesara su afliccion. '

Domo miina pofonge:.

Mujer mui tonta es.

«La mU]er es indiscreta.»

En la sociedad araucana la mterlondad de la mujer con
respecto al hombre es absoluta: se la cree-en jeneral inca-
paz de poseer algunas cualidades propias del sexo mascu-
lino, principalmente la discrecion. Se esplica por este pro-
verbio la reserva que se guardaba a veces en su presencia.

Nemgmngelai ta 7 wiraf.

No mueve ese galope

«El caballo suave no mueve al jinete.»

Aplicable al hombre tranquilo que no inspira temor a los
demas. -

Picunche meu ta mgollinkei.

Norte jente agua ewbriaguez,

«<La jente del norte con agua se embriaga.»

Dicho que afirma la interioridad de los mapuches del norte
<on respecto a los del sar en la resistencia para embriagarse,
i como en esto, el williche se cree superior en otras cualida-
des que confirman el concepto de hombre de entereza i viri-
lidad, para negar un robo, para empre11d°1 una aventura
arrlesgada. ete.
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Kofiin ko ta lifkes.

Caliente agua limpia.

«El agua caliente limpia».
Frase de alabanza a la mujer traba;adom que lava i de
reproche a la floja'i desaseada.

Dungun meu kimngekei ta kime che.

Hablar condcese bueno jente.

«Por su conversacion se conoce la jente nobles.

Desde antiguo, segun el testimonio de los cronistas, hasta
el presente, han existido entre los araucanos familias prinei-
pales o de casta privilejiada. Su rango social elevado se ha
debido a la fortuna o calidad de caciques superiores de sus
jefes. Estos grupos hereditarios se esfuerzan por mantener
la dignidad de su casta en las maneras i en la ostentacion
de sus fiestas. A ellos se refiere el proverbio apuntado.

‘De las familias nobles que aun quedan entre los mapuches,
se puede citar la de los Neculman de Voroa, que ha celebrado
reuniones suntuosas. el dia de Pascua i obselmdo modales
correspondlentes a su clase.

Maudietulu kiime tremkei,
chase, bueno criase.

<El que se baﬁa conserva bien la salud».

Aunque ménos que antes, el mapuche practica el bafio con:
mucha-frecuencia: al venir el dia i en cualquiera estacion,
estaban en el agua. El bafio. criaba’ bien al nifo, mantenia
la salud del adultoi vigorizaba al viejo; prolongado a la
noche 1 hecho con detalles especxales, produc1a efectos ma~
-]1cos. : o : : :

. Pu kusifal doi mallmangei.
. Los pobres mas fanfarrones son.

«Los pobres son los que mas alardeans,
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Espresion que indica la tendencia del pobre a hacer osten-
tacion de poder, triunfo, desprendimiento, etc.

Amulelu melei pra chi rupu meu felekai i amulen.

Andando estd alto ese camino, asi tambien vamos.

«El que trafica un camino libre, pasa sin novedado.

Semejante a este refran castellano: «El buen camino no
tiene tropiezos». Espresion figurada que significa el ningun
peligro que entrafan las acciones dirijidas o encaminadas a
un fin recto.

Kime pilliyelu itrokon che kelluyulei.

Bueno suerte tiénelo, todos jente ayidanle.

«En los buenos tiempos sobra la ayuda».
El sentido moral de este proverbio es este en la prospem-
dad sobran los amigos.

Miilelu ta pegun dungukei ta che.

Habiende vista, hdblase jente.

«Al verse las personas deben hablarse».

Ordinariamente se hablan los mapuches, cuando se ven,
aunque no se conozcan, sobre todo en el campo. Este dicho
se parece al tan repetido entre nosotros, «lo cortes no quita
lo valiente». Este saludo obligado del wapuche es mas que
cortesia, la observancia de una férmula. El amor por el de-
talle se manifiesta en todos los actos de su vida cotidiana i
da orijen a su caracter estremadamente ceremonioso.

Re mallma ngelai 73 angé.

Ast no mas fantdstico no es mi cara..

«La franqueza de la cara retrata el corazon.»

Espresion que significa el paralelismo que suele existir
entre la fisonomia franca i la bondad del caracter, equiva-
lente a esta otra del castellano; «De la abundancu del co-
razon habla la cara.»
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Re liftra ngelan

Asf no mas pobrisimo no soi.

«Asi no mas no estoi tan pobre.» ,

Con esta frase da a comprender un mapuche que ha teni-
do riquezas i que se ha arruinado dignamente, con los gas-
tos de fiestas, juegus i regalos.

Kufiifal pingekelchi

Pobre no me &igan.

«No me llamen pobre.» :

Para rechazar el calificativo de pobre, demgrante entre
los araucanos, porque antes ha sido rico. Dicho de sentido
.analogo al refran castellano «Pobreza no es vileza.»

Giilmen ta miaun nurkefimi (1)

Rico anda tomadstelo.

«Tomas humos de rico.»
Burla para el que siendo pobre toma el aspecto de rico,

o para el que monta en buen caballo i anda con mala .ropa,
o para el que con buen traje se quiere dar importancia.

Feillepu ta itrokon mapu

) Asi es toda tierra.

«En todas partes se vive bien.»

Se entiende que en las tierras mapuches. Seme]amte a
este refran castellano «Al buen baron, tierras ajenas su pa-
tria le son.» :

El araucano tiene el culto del suelo en que nace; rara vez.
sale de él. Las relaciones de un grupo cualquiera con las
fribus vecinas no son mui estrechas si no median las sim-
patias del parentesco entre los jefes o el cambio de espe-
cies entre todos. u otro interes inmediato. Este aislamiento

1) Gillmen o dlmen.
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de las agrupaciones familiares no favorece la mudanza de
lugar.

Cuando el mapuche abandona su rejion, ordinariamente
para ir a la Arjentina en busca de animales. o para sustraer-
se a la persecucion judicial, regresa a los pocos meses a la
tierra natal. :

Emigra siempre individualmente i nunca en bandas, ni
siquiera en pequeiias partidas.

Kullif meu ta montulafiii

Animales con .salvarélo.

«Con animales se arregla todo.»

Se refiere este refran araucano al pago que se hace de los
dafios i perjuicios con animales, que continuan siendo come
antes el principal valor en el sistema economico del indijena.

Nyelai 7ii chumael.

No hai por hacer.
«No hai nada que no se pueda.»

Adkaun ngei tufachi mapu,

Despreciable es esta tierra.

«Despreciable es la tierra.» _

Se alude a la tierra que ocupan los descendientes de es-
pafioles o los chilenos, por la vida miserable que lleva em
ella el mapuche o los atropellos de que.es victima cuande
reside en sus inmediaciones.

Kompafi meu dunguyengekei a che.

Compafiero se habla jente,

«Por el compatiero se conoce la jente.»

Refran igual a los del castellano que dicen: «Dime.com
quién andas, te diré quién eres.» «Por la muestra se saca
el partio.» ' " :
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Kom dungu ta kimngekei tufachi mapu meu.

Toda noticia se sabe esta tierra.

«Nada se oculta en esta tierra.» ,
~ Frase que indica el conocimiento minucioso que tienen
1os habitantes de una zona de sus particularidades jeogra-
ficas i por lo tanto de todo lo que a diario sucede en ella,
siendo inutil por esto mismo que un ladron niegue que ha
.cometido un robo, de animales por lo comun, dentro de su
jurisdiccion o que lo ha traido de fuera.

En efecto, el indio se halla mui alcorriente de los detalles
jeograficos de su rejion i de las vecinas, aunque no sabe re-
presentar de ninguna manera el trazado de ellas. Fuera de
conocer a fondo los caminos i senderos, quebradas, cerros
i rios, determina con exactitud las distancias de un punto.
a.otro i se orienta con una facilidad estraordinaria. Mas
alla de los limites de su territorio, no posee‘ ninguna no-
cion de jeografia. ‘ ‘

Nampiilkafe wentru ta inche.

Viajero ocupado hombre yo.

«So i recorredor de mundos»

‘Frase que da a entender la autoridad de que estd reves-
tido el mapuche que ha hecho largos viajes. Se refiere par-
ticularmente al que ha ido a la Arvjentina, viaje que se con-
sidera como una escuela de esperiencia.

E' mapuehe va a la Arjentina a servir algun tiempo en
ocupaciones de campo; se le paga en unimales que trae a
Cblle Otras veces pasa la cordillera para camb’ar munltas

1 adornos de plata por caballos i ovejas.

El regreso a la tierra natal es una fiesta. Todos los parien-
tesi amigos vienen a saludar al recien liegado i alraerle
algunas provisiones i licor. Este acto se desmu pentukunget
{ser saludado). . ‘

Un animal de los traidos de Ia otra republlca ha suio de~
dicado a la mujer del viajero, llamada durante su ausencia .
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kastafipe (parecida a soltera). Matasele para ofrecer a los
visitantes caldo. con carne, a medida que van llegando.

Se consume primero el licor que se ha traido de regalo i
en seguida el que manda comprar el festejado. En el momen-
to que éste considera oportuno, hace una relacion de sus pe-
ripecias de ida i vuelta i de los pormenorps de su residencia
en tierras tan lejanas. .

Esta reunion dura por lo jeneral hasta el total consumo
de las provisiones i el licor.

En uno de los dias del mes de d101embre de 1909, el que
‘esto escribe i el joven don Manuel Manquilef presenciaron
una de estas reuniones en Quepe, al sur de Temuco.

Habian ido a ese lugar en busca del amigo comun Santia-
go Rain, quien estaba encargado de recojer algunos refra-
nes. No se hallaba en su casa; habia salido a poca distancia
a saludar a un pariente recien llegado de la Arjentina. Alli-
se encaminaron. Llegaron a una ruca de regulares dimen-
siones, donde habia como cuarenta mapuches, hombres, mu-
jeres i nifios, casi todos a media ebriedad. .

Hubo presentacion al duetio de casa 1 otros parientes de
- Rain,

El autor de estas lineas recibe insinuaciones de que con-
curra tambien con el regalo de estilo. Da dinero para unp
cantaro de vino, diez litros, que ofrece a las sefioras i-sefio-
ritas presentes en la reunion. Una carcajada unanime.

Llega el vino; renuévanse las libaciones, los cantos i los
d_ié,lagos de los viejos, de las mujeres i los jovenes con las
nifias. ‘ ' :

Manquilef saca lapiz i papel para hacer anotaciones de
refranes. El duefio de casa, mui cargado ya por los vapores
del alcohol i con la cara tostada por el aire de la cordillera,
protesta por la actitud del anotador, a quien supone espia
de los carabineros. Tranquilizalo Rain i lo informa de que el
mas joven de los visitantes pertenece a una familia de ne
lejos de ahi, i que el de mas edad ha sido su «preceptors, per-
sona sin ninguna vinculacion con la policia. El temor del ma-
puche bien claro manifiesta la procedencla de los animales.
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" Cesa la sospecha i continta el estrépito. Algunas mujeres
seﬁtadas, se ladean i se duermen en el suelo.
Una hora duré la visita. La fiesta, que se habia prolon-
~ gado por dos dias, terminaria con el sol que ya declinaba al
ocaso. :

Wedalu miiten ta che ayiuche.

TIleno no mas ‘jente contento.

«Solo bien comido se vive contentos.
Equivale al refran que se usa en Chile, «Barriga llena, co-
razon contento.»

Korré meu ta weni ngelu ta che.

Comida amigo es jente.

«Por la comida se hace la amistad».

Manifiesta que con invitaciones i los agasajos in‘irentes’
a ellas, se consigue vencer dificultades i estrechar Jos lazos
de amistad. Aualogo en el sentido al del castellano «Dadivas
quebrantan pefnas», '

Ruka new ilmen ngeii.

Casa ricos somos.

«En nuestra casa somos jefes»,

En castellaLo existe tambien esta oracion proverbial:
«Cada uno .es rei en su casa». ' '

Tiene este frase en araucano un aleance i~ < - ruiiinita
de lo ordinario, si se atiende al papel prepanderante i sin
contrapeso del jefe de la familia i a la constitucion social de
la tribu. ‘

Los miembros de una zona o sea de varios grupos, eran
hermanos de raza, con intereses comunes de aliados parala
defensa, el ataque i los convenios de paz; log de un grupo
local o de varias aglomeraciones familiares tenian la union
de un parentesco mas cercano i estaban rejides, politicamen-
te; por un jefe o cacique; en fin, los hijos de un mismo pa-
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dre, que formaban una fraccion del grupo o varias casascer-
¢anas, eran hermanos de sangre, con intereses comunes mas
estrechos, pues poseian i esplotaban la tierra juntos.

Pues bien, esta organizacion politica en nada se relacio-
naba con la doméstica, autonoma i dirijida esclusivamente
por el padre o jefe parcial, con facultades omnimodas den-
tro de su vivienda. '

Kotuwe meu lloftuniengeimi

Lavadero acechdndote

«En el lavadero esta el peligro».

Para prevenir a una nifia el peligro que hai de que en el
lavadero le suceda algo. Anticuamente el novio de una jo-
ven la sorprendia a veces en el sitio adonde iba a buscar
agua, para echarla a su caballo i huir con ella al monte.

Ngiininlelmeu ngelai weda iyael

Hambre con no hai malo comida.

«Con hambre no hai comida raala».

Cuando apura la necesidad, no se repara en la mala cali-
dad de los alimentos. Igual a este relran castellano: «<Para
el hambre no hai mal pan».

Lald ta mongetukelai.

Murid, vivo no.

«El que muere no resucita».

No resucita en este mundo se entiende. Empléase para
denotar que el que no toma inleres por si mismo o no acti-
va. sus asunios, nada conseguira. ‘Tiene el senlido del refran
chileno: «Camaron que se duerme, se lo lleva la corriente.»

Umagtuld  kim mueweini ta 7 chumall,

Durmidse, no sabiéndolo hacer.
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«El que duerme i no vela, se arruina».

Se acostumbra entre los mapuches dormir alternandose
algunos hombres, para vijilar con asiduidad los animales.
A la omision de esta guardia vijilante de la noche se refiere
el refran preinserto. '

Kidu #i ad meu mulelu ta Aullin  motrikei.

} Solo su lado hai animal engordd.
«Solo al lado de su dueno engorda el animal.»

Usan este refran en sentido natural i estricto, i no figura-
damente como el del castellano, «El ojo engorda al caballo».
Quizas ha sido tomado de este idioma porque lo dijo un ma-
puche jéven. Es de advertir que los proverbios i refranes
que parecen haber sido tomados del castellano, nunca se
oyen a mapuches viejos.

Kimld tani nginen ka ngenkelai

Supo su engafio otro és no.
«Al sabio no lo enganan.»

Es decir, al sabio segun el concepto mapuche, al que sabe
las practicas i féormulas tradicionales; al que maneja bien el
habla i por su esperiencia i malicia puede dar consejos.

Ngenlai chumal, akukafuli ruka meu,

No hai cuidado si llegdndome casa.
«En llegando a la casa qe'sa el peligro.»

Porque en ella encuentra el mapuche parientes que lo
defiendan de los que lo perslguen, ya sean enemigos reales
o invisibles, como brujos, anchimallen, witranalwe, ete.; en
sus inmediaciones encuentra tambien parajes mui seguros
a donde ocultarse.

TOMO CXXVII _ ‘ 25
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Kifie ketro killen degi miite infitueneu.

Uno rabon cola raton mucho molestarme.
«Un raton rabon me hace dafio.»

f Refran mui jeneralizado en algunos grupos de la provin-
cia de Cautin. Proviene de un cuento. Un raton sin rabo, que
pertenecia a un individuo, robé a otro un anillo de virtud
que escondia en las narices cuando se acostaba. De sus la-
mentos «un raton rabon me ha robado», sali6 el refran, que
se aplica como queja cuando alguien ha sido hurtado de sus
monedas, adornos o un objeto cualquiera.

Los cuentos se jeneralizan mucho entre los indijenas. Con
variaciones leves en la forma ien los incidentes, pueden
oirse en distintos lugares. Cuentos que ha recojido en la Ar-
-jentina el doctor Lehmann Nitsche, se oyen a menudo en
este lado de los Andes; otro tanto sucede con algunos qué
ha coleccionado entre los mapuches el doctor don Rodolfo
Lenz.

Kainewen ta tufeiche pu che kewakemgun trewa engu nguru .
reké ka narki engii ta degi reké.
- Enemigos esas jentes, pelean perro como zorro parece.i gato

como raton parece.

«Enemlgos que se odian como el perro i el zorro, el gato
i el raton.»

Aplicase este dicho a las familias que, en un mismo grupo,
ge odian a causa de litijios por terrenos o perjuicios de ani-
males en lag siembras.,

Laftrakeche piiralelu fiichake cawell meu killkill kechilekei,

Rechoncho ‘encima grande caballo, chuncho parece.

«Hombre rechoncho en caballo grande, figura de éhun’-_
cho». (Glaudicium nanum). :
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Frase con que se ridiculiza el aspecto que presenta un
jinete gordo i chico en cabalgadura grande.

CACIQUE DBEL LADO ARJBNTINO.

Miilei ta dunguyechefelu feita kewalkei,
Hai cuentista, ese peleéndolbs.
<El cuentista siembra discordias.»

Refran que afea la conductu del que se ocupa en malquis- -
tar los animos de personas amigas.
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Kifie meu dungu ta mulei newen.
Uno cosa, hai fuerza.
«Donde hai union hai fuerza.»

Alude a la union de los miembros de una familia o de las
familias de un grupo.

Kurengen tremiin femngei.
"Casé nacid parece.
«El que se casa, a otra vida pasa.»

Se refiere al nuevo jénero de vida que practica el que
toma mujer.

Kisd it duam tripalu kisd ufiokei.
Solo voluntad sale, solo vuelve.

«Quien se va por su voluntad, solo vuelve.»

Equivalente a este refran del castellano: «Quien se va sin
echarlo, vuelve sin llamarlo.» - '

Comun entre los mapuches para significar el ningun fun-
damento de la ida repentina de una persona.

Molkemolu cawell.

Librar no caballo..
«Caballo en tierra estrafia no sale vivo.»

Porque los que se. lo. han robado o hallado, lo carnean
inmediatamente. :

' Diparkefi ta elmé,
‘Alcanzdsele picaro,
«Al picaro se le alcanza al fin.»

Frase'que indica la necesidad de ser constante en la per-
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secucion del robo. El mapuche persigue al ladron semanas
enteras i recorre grandes distancias tras él.

‘MUJER QUE MUBRSTRA LOS PECHOS.

Re ko meu kuchangei ta cﬁamal.

Pura agua lavar es chamal.

«A fuerza de agua se limpia el chamal.»

Refran que pondera los efectos del agua en la duracion
del traje. k
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Miite rakiduamlu tremlei,
Mucho pensdndolo envejece.
«Quien mucho piensa, luego envejece.»
Da a entender que el hombre cavilador pierde la alegria
1 toma el aspecto de la vejez. Por lo jeneral, el indio no fija
tenazmente la consideracion en alguna idea. Ista falta de
hondas preocupaciones contribuye a que su existencia apa-
rezca mucho ménos trabajada, moral e intelectualmente, que
el civilizado.
Ngenochi kiitral mew ikelai ta che.

No hai fuego. come no jente.
«Cuando no hai fuego, no se come.»
Frase figurada con que se indica la escasez de provisiones,
principalmente en los mescs de primavera. . B

Pulla kifieke meu montulchefenges,

Araiia algunas veces salvadora es. .
«Muchas veces una arafia salva una vida.»

Para significar que una persona o cosa insignificantes pue-
den salvar a un hombre en una situacion apurada. Proviene
de un cuento. Dos mapuches perseguidos por una cuadrilla
de Jadrones, se ocultaron en una cueva. Una arafia teje su -
tela. Llegan los ladrones, pero al ver la tela que cubria la
cueva, siguen de largo.

Chungelu ta magun tromii felei i ange ta tufei.

Semejante lluvia riube parece cara ese.
«Cara que anuncia tempestad.»

Se dice de la fisonomia dura, que refleja tendencias al eno-
“jo i la discordia.
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Tafii nge kifie milla femngefui welu 7 piuke funan manchana
Jfemngefui.

Su o0jo uno oro parécese, pero su corazon podrido manzana parece.

«QOjos de oro i corazon de manzana podrida».

Frase que se aplica al hipécrita de mirada suave i risue-
iia, pero de malas intenciones..

Biime adngefui mi emperiliu piuke.
Bueno presencia, tu membrillo corazon
«Buena presencia pero agrio por dentro.

Locucion para motejar a una mujer bonita, pero de mal
caracter. ;

Kifieke wentru niekei pafitlve piuke, domo kafei.

Algunos hombres tienen fierro corazon, mujeres tambien,

«Hai hombres i mujeres de corazon de fierros.

Es decir, duros a toda compasion.

Llankife ta moi femngei,

Enojon divieso parece

«El hombre enojon es un divieso».

Delicado, que no se puede tocar.

Miaupen foye meu,

Ful canelo.
«Fui al canelo».

Frase que da a saber que una persona ha pasado mal rato
en una fiesta‘o reunion, en la que no comié carne 'ni bebié
licor; de un sentido semejante a la espresion-popular chile-
na ,«Me fui en seco».
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Kon potii yafilai, yo fulu ta kura reke mile.

Toda papa no es dura, la dura piedra como estd.

«L.as papas son blandas pero la dura lo es mas que la :
piedra».

Frase figurada que significa que, sien una familia buena hai
uno de sus miembros que es malo, su maldad esm sobre
toda ponderacion.

Ina kiitral utrengelats
- Orilla fuegd frio no hai.
«Cerca del fuego no se siente frio».

De sent1do ﬁgurado cuando alguien se apm\xma a otra
persona.

Mongenechi che fegentules.
~ Vivo jente vésele
«De los vivos hal esperanzas».

' Es decir, esperanzas de que paguen las déudas, inviten a
las reuniones o hagan servicios, -

© Illkwi to, wenn, newetus tralhan.
Enojé cielo fuerte tvonar, . . .. ..
«Cuando las alturas se enojan, truena fuerte-.

Espresion ifénica para el que en una diseusion levanta la
voz i qufere imponerse por la violencia i no por la razon.

Kume rakiduamlu chunkelai rume,

Bueno penséndolo, hace nada no mas.
.. «Bl que piensa bien, no hace mal a nadie»s

El hombre de pensam1entos ‘rectos i enemlgo de mm1eda-
des.
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Nilalelu tami win pengeimi.

Abierta tu hoca pilldnrote.
«Te pillaron con la boca abiertas.

Frase familiar { figurada para motejar al que, por falta de
prevision, lo engafian o.lo roban. '

INDIAS DE MALLECO. (NORTE DE ARAUCANIA).

Kiimenole atawai,

Bueno no empaca.
«Lo que es bueno no se empaca.»
El sentido moral de este refran es que una persona de

buenas partldas no se mamﬁesta obstinada, terca en lo que
aparece contrario a la 16jica i a los hechos.
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Ditulw hiime ilkantui.
Alcanzar bueno, cdntase.
<Kl éxito es fuente de alegria.»
Chem pin tami dungun kom tukunges.
Cualquier dice tu hablar, todo andtase
- «Lo bueno que dices sera aprendido.»
Frase que indica la atencion que se presfa a cuanto en-
vuelve una ensefianza, segun el concepto indijena.
Mite wedd che ngelan.
No tan malo jente soi.

«No soi tan malo como parezco.»

Dicese para aparecer ante los demas de mejores condicio-
nes de las que se supone.
Chofii ta iyael rum welai.

Flojo comida no mas gana no.

«El flojo no gana ni la comida.»

Reproche al miembro de la familia que no concurre con
su trabajo, como los demas, a las tareas comunes de la agri-

cultura.
Chumngechi tuluwwekei ta mapu pawingen felei ni amulen
' kiime piillilu.

Asf como vistese campo primavera asi es andando buena suerte.

«Florida como la primavera es la buena suerte.»
\

Chumngechi rupakei niimin rayen, femngecgi rupake kullin.

Asf como pédsase aroma flores, asf es pdsase riqueza.

«La riqueza pasa como el perfume de las flores.»
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Karilawen trokiyenget ideel chi che.

Piedra alumbre seméjase aborrecida esa jente.

«Se teme al discolo como a la piedra alumbre.»

La piedra alumbre era un cuerpo que los mapuches te-
mian mucho como venenoso.

Mutewe ilmen fel chumngelu kiiyen feletui.

Muchisimo rico si, como luna parécese.

«Un rico solo vive como la luna.»

Alude a la vida brillante pero solitaria del célibe rico.

Kifie meu ta trawi epu pofo

Uno. juntdse dos tontos

«Se juntaron dos tontos en uno.»

Asi se dice cuando un individuo habla disparates por dos,
o «por partida doble,» segun la espresion popular chilena.

Wefien chemliin lume tripayelai.

Robar ecnalquiera, bueno no salir.

«Cosa robada es mal aprovechada.»

No porque se repruebe el robo a los estrafios, sino por la
distribucion que hai que hacer de ]a cosa robada, particular-
mente si es animal, entre parientes i amigos.

Ni felemun taisi pu laku ka tawi felemun taifi pu chau em,
feleyifi mai taifi mongelen meu.

Como fueron nuestros (todos) abuelos i fueron nuestros (todos) padres,
somos si nuestra vida,

«Asi como fueron nuestros abuelos i nuestros padres, so-
mos en nuestra vida.»
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Ayingei kiimeke dungu.
Ghistase buenas palabras.
«Las buenas palabras son siempre recibidas.»
Proverbio de los araucanos de la Arjentina, que indica el
agrado con que se oyen las frases de amistad.

Pewen pikelai,

Pifionero no dice.

«No respeta ni al pitionero.» (al arbol).

.Esto se dice por un gaucho arriesgado entre los ‘arauca.
nos arjentinos.

Femuechi pilrangekelai ta pewen.
Asf subese no pifionero. - _ -

«Agi no se sube al pifionero.»

El indio del otro lado de los Andes espresa-al de Chile
con esta espresion la idea de fantastico, porque requiere
cuidado i tranquililidad la operacion de \repar a este arbol.

Pirett, kitral no ta pefittu,
Nieve, 'fuego no hermanito.

«La nieve no es fuego.»

Esto se dice en la Arjentina a un mapuche de este lado
de la cordillera que anda tiritando, para mgmﬁcarle que el
frio debe resistirse con entereza.

L

Fachi che tiunke no.

Esta jente tiuque no.

«La jente de aqui no es tiugque.»

Asi dicen los mapuches arjentinos a 'sus conjéneres de
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; Chile, cuando no sacan por cortedad tasajos de carne del
asador que se planta en el suelo para que cada uno corte lo
nceesario, '

SRR S
W

Alulti’ ta nguliche mulei agen.

]
f

- Llegar oeste jente hai risa.

\ «La llegada de los chilenos trae la alegria.» - -~
: Alusion-al caraeter decidor que los indios de este ,‘la(.i'o"vdle -

la cordillera tierien para los del otro. = - :

!
P
y
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Korkon cauwell meu Limngei ta kouchu.

Corcovo caballo condeese gaucho.
¢Por el corcovo del caballo se conoce al pampero.»

El mapuche de Chile se toma de la crin i cae pronto; el

arjentino, de atras de la silla con una mano i con jla otra
azota el caballo. ’

Manke ngiifiilerices.
. Céndor hambriento.
«Se conoce el hambre del buitre.»

Tambien aplican este dicho los indios arjentinos al de
Chile que se distingue por su voracidad de carne de caballo.

Doi mulefeiii tami kimfiel. =
Mas nai para tu saber.
¢El saber es mui largo.»
‘Dicen los mismos a un pedante chileno.
Llikalafui fillkun. -
Miedo hdcese lagarto.
«El pillo finje temor.»

Refran de los araucanos de ultracordillera.

Muna putufe kuwifal ngekei welu chumlai.
- Mui bebedor pobre es él pero no hace nada

«Quien bebe mucho empobrece, pero no hace maldad.»

Este refran espresa el concepto fiel que tiene el araucano
de la embriaguez (1).

(1) Ha sido tomado, con el cambio de la palabra espaiiolizada pofre por

Kufifal, del libro Costumbres de los araucanos del padre Augusta, capu-
chino, '
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INSULTOS 1 DICHOS DE CARACTER EROTICO I REALISTA.

Orijinal.— Yewentui wedd kude moyd

Traduceion literal.

Avergiiénzase malo vieja teta.

Traduccion libre.—«La mujer culpable se avergiienza de
mostrar los pechos.»

Esplicacion.—Hasta hace poco tiempo quedaba en algu-
nas tribus de la Araucania esta prueba de la inocencia de
una mujer acusada por su marido u otro pariente de. incli-
nacion a la infidelidad. Quizas seria un vestijio de algun
sistema de pruebas que ha desaparecido ya.

Futakepira yafu piiikewe.

Solteras ablandar corazon.
«La mujer soltera ablanda el corazon.»

Conmueve al enamorado joven. Rara vez se ve una pa-
sion tierna entre los dos sexos. El verdaderoc amor aparece
mui atenuado entre los mapuches i no entra por lo comun
como el motivo principal de las uniones matrimoniales, frias
e indiferentes. La funcion fisioléjica i la conveniencia priman
sobre cualquier otro sentimiento.

Regne piukefe ngumalchen.
Cautivo corazon llorar jente.

«Cuando la mujer cautiva el corazon, hace llorar al hom-
bre.»

Proverbio usado solamente por los jovenes i proveniente
de algun canto erdético. Casi todas estas espresiones son for-
mulas declaratorias de amor; se dicen cantadas.

Ayilafin ayevekafe.
No me gustan las risuefias.

«Me desagradan las que con facilidad se rien.»
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La mejor recomendacion de una mujer para un mapuche
es el aspecto formal, garantia de fidelidad; toma la risa cons
tante como mamfeetamon de .cogueteria, defecto grav131mo
para él, tan celoso de sus )‘ueros do marldo ok '

K aZ cha kut_w.

«Con poilu.

Los araucanos han practicado siempre la epilacion del
cuerpo i del rostro, costumbre que los ha hecho aparécer ::
como pueblo-imberbe. Detesta el vello,.como-signo de feal-

“dad en la estética particular de la raza. Decirle, pues, a una. -
mujer la frase apuntada es presentarla como: despreciable:. :. .

Kalkw kutri duke. " -

«Fille-de coti soréiére.»

Insulto que tlene él alcnnce de un- supmfa.two de dest
precio. '

Leli kutii fiuke.
" «Ta vis en 1‘eg'£t_1‘dﬂ,ut le con de ta 1)1(':,1‘6.»/ . o
Espresion grosera que se dlce ala mmel fééi-],*-h’ij’a de: .
madre noxecql.qu e e
Kiie fiuke mari.chao.. .
Una madre, diez padres.. .. .

" «Hijo de una’ madre idiez padresis :© . .l

Para decu'le a un md1v1duo que es huo de madre ramera:

AR [N

Inaltu mawzda ngelaz chunaZ

- Qrilla - monte * 1o hai- --cmdado.— AR
~¢En el monte no hai ﬁéliér’oﬁi

Foérmula de cita entre enamorados i los que quieren ocul-
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tar algo o sustraerse a persecuciones. El bosque ha sido el
gran escondrijo de los araucanos, pala sorpresas guer rems
robos i aventuras-amorosas. :

Kafum payund we. futa

Cabro barba jah! viejo.
«V1e1o barba de cabro.

Insulto que sé le dlce a un hombre de. edad que trae la

v'cara velluda, descuido que es contlarlo a la decencm. arau-
' cana.

: A nitkonmei.
Fué a sentarse.

«Fué a pedir reparacion.»

Se refiere a una nifa que va a pedir reparacion por_su
" honra al padre del seductor, Abandonada por éste, llega a
‘ la casa del primero i se sienta cerca de él. Como hombre de
' esperiencia, sabe de que se trata i entra desde luego a ava
_luar en animales el dafio causado por-el jéven.- :
-Las simpatias femeninas estan por la niiia, i sus amlgas
- esclaman:: Tuféi ta domo, esa es mujer!
Rara vez vuelve el amante a tener relacwnes con la joven,
t por temor al embarazo i al aborto provocado, para practi-
i car con los 6rganos jenitales del feto, si es varon, la mani-
pulaclon majica que trae la 1mpoten01a del pa,dre (1)

Ngapm ﬁlu ngei 7t amun.-

Enamorado culebra.es andar:.

e

«El enamorado es culebra.» :

e
o

Mu1 astuto, manoso I sagaz. C Lo

L Tramafu‘rn \

o l)eba]ero

(1) Véase 1a Pszculq;m del pueblo araucana, por el autor.
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‘Es el cuero que se coloca sobre-el lomo del caballo, debajo
de la silla; se llama tambien «sudadero.» Hai en esta pala-
bra una frase eliptica, que espresada seria: «Eres stcio i vil
como un debajero»; insulto bastante ofensivo para el ma-
puche.

Chuleum,

4

Cuero que se coloca debajo de la piedra de moler para
recibir la harina. Se usa en sentido de menosprecio, para
comparar a una persona con un mueble despreciable i ruin,
a semejanza del «estropajo» del castellano.

Rupamiau,

Pasar andando.

Insulto.. Desarrollado su sentido quiere decir «pata de
perro», andariego i ocioso.
Pofon perafin tripai pofon ko,

«Du trémoussement excessif d'une femme sort une descendance folle.»

Futa ke gund che tripakei futa ke kutri meu,

«Ceux.qui ont la bouclie grande sontlesfils d'une femme au grand con.»

Perafun meu ayingekei ta domo.

«La femme est aimée sclon sa maniére de se trémousser:» .-

Fine ngechi kutri tripakei nulagund.

«D'an con humide nait un fou.»
Kalcha kutri meu tripakei payum ange.
«Uu visage barbu dénote-un con poilu.» -
Mallma trekan ngechi domo chagaf-chagaf tuyankei tasii
' sakif peun, _ '

«La femme & la mine imposante posséde un con qui mord.»
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Mallma ngechei ta domo trantufilu piniin feimeu..

«La femme est violente parce qu’elle renverse le membre viril.»
Domo nie inaltu mawida tafii reni.
«La femme posséde son antre sous la colline.»

Miulei domo epw giin ngelu; kinii iyael tukulu kangelu kuchetulu.

11 y a des femmes avec deux. bouches- I'une mange des ahments et
I'autre des tripes.» : :

Kifie witral meu.futalcepwa witraniel lazu meu miauk'ei._
«Un seul coit suffit pour que la jeune fille suive Ihomme.»
Minche klen miauli tafii kullii milla ta domo.

«Sous la queue la femme couche son trésor doré.»
 Metra, utri tol wesa kuse, wesa fucha. ' ‘
«Front ridé et large comme ‘1.(5 con d'une vieille. l
Insulto, jeneralmente a una mujer.
Umautuchi z'na]cudufe-]czatrii kudarifali. .
«Enamorado dorrﬁilon merece ser castrado.»
" Fuchafima wentiu yaval ta felei.
_ . Grande hombre gallinazo parece.
«El 'f_anfarroh‘grande 10 es mas que gallinazo.»

Frase de méiosprecio por el hombre que quiere imponer
por la talla sin tener cualidades:apreciables.
Melei wentry miitewe rimngelu trugngelu trewa mey,

«Hai hombre mui celoso, lo es semejante perro.

«Hal hombres celosos como perros rabmsos >

Para espresar el exceso de los celos, pasion mui estendlda
entre los mapuches. .
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Domo ta miirritufengei walokei chumngechi tanii waloken
trewa forro meu.

Mujer celosa es, muerde coino muerde perro hueso.

INDIAS DEL LAGO RANCO.

«La mujer celosa muerde al hombre como el perro al
hueso.» S
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Frase ponderativa de la rabia que anima a la mujer o-
vida por los celos.

Un cacique viejo i espenmentado decia de estas mujeres
a Nufiez de Pineda i Bascuhan: «esas impertinentes son
unas mujeres que-solo sirven de mayor enfado, de mayor
tormento i7 pesadumbre a:lo§ hombtes cuerdds i ‘apdcibles,
porque sin razon ni fundamento las ‘vereis siempre con (‘eﬁo
i pldlendo celos de lo que no ven, i han visto» (1), =7,

G—unanmalu ta wedwdl_ce,i: ta ralkidwam,

Mordiéndola en]oqueqé pensamiento
«El contacto trastorna el juicio.»

Proverbio que manifiesta Jla- pérdida de toda considera~
cion i discernimiento que esperlmenta el hombre que tocd a
una mujer. . A =

Achawal 7ii fiel.
«Cara de cogote de gallo.»

Insulto a los hombres colorados.

Inakudufe trewa reke chuchiwai rume.
Ena_,morado perr() como cuaflqu_iera siquiera.
«Como el perro, el e_namorado orina a cada momento».

Alusion al estado ﬁ3101031co que produce la e;\c1tac1on ]e-
mtal sobre la ve |1ga

- Yewetui taﬁi alka pepi lelikintuwel ai rume.

Avergonzado mi gallo no puede observar siquierd.

«La femme finissant de baiser ne peut pas observer, com-
me le coq.»

(1) Cautiverio feliz, paj. 454.



"FOLKLORE AKAUCANO 397

Intas wilkitulu kalewetud.
Guinda zorzal comidla quedd otra manera.
«Guinda que pica el zorzal, cambia de aspecto.»
Frase figurada con que se zahiere ala mujer ‘que ha per-.
dido la frescura de su rostro, por_el acto de la jenerac'on.
Kariianchitulu pa.upauwi tani eltukawe 7l aytin
Nueva harina comid, hinché su guardador de su amor.

«Comida de harina nueva hincha el vientre.»

Satira para significarle a una nifia que anda.embara-
zada. '

Chadinolu iyael ipelafi kom kariweckei.

Sin sal comida comid, todo pdlido estd.
«Comida sin sal pone palida a la mujer.»
Frase mordaz contra-las mujeres recien desembarazadas.

Chumafuyu chi wedaiima.

No sé que hacer ese mafioso.
«El corazon enloquece por ti.»

Galan_teo.
Pu. winca lolocawt.

Los huincas cueva quiere.
«El espaiiol se oculta con la mujer:»

Alusion al recato del hombre de la raza antagénica para
la ejecucion del acto sexual.

La mujer libre, soltera o viuda, lo ejecuta de ordinario en
la noche, en un rincon oscuro de la casa, rara vez de
dia (1).

(1) Noticias dadas al autor. Ntfiez de Pineda i Bascuiian, Cauti-
verio feliz, p4j. 137. - - '
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Feichi kiime punun tupalu.

«Le bon membre produit du bon.»

\ Kupachi uni meu witra tiipalu iilcha domo niechi wentru.

Venir alba, parar, salir, jéven - mujer tiene hombre: -
«Nifla que madruga encuentra marido.»

El mapuche es gran madrugador. Levantase entre el ama-
necer i la salida del sol.

Mulei mamiill raikenolu; raikenolu lai, fei reké muleyin.

Hai palos no florecen, floreciendo muere ese como estamos.

«Hai arboles que no florecen i cuando Hegan a ﬁorecer
mueren.»

Satira a los viejos duros para encanecer, pero que, cuan-
do tal les sucede, pierden la-fuerza i languidecen.
Willéi namun, wilke felechi iilcantufe.

Zorzal pié, zorzal as{ es cantor.
«Zorzal por las canillas i por lo cantor.»”’ "

Mofa que se hace a ciertos. jovenes enamorados, de pier-
nas delgadas i que galantean cantando, como es frecuente
entre los mapuches.

Wesd lamngen, wilt mulatun.

Malo, hermana, ufia mula comer.
«Esa mujer comié ufia de mula.»

Satira a las mujeres estériles, porque es créencia que la
raspadura de uita de mula comunica la esterilidad "de este
animal.
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Kisiekelei tawal _ange ngely

Algunos hai, cabezadas cara lo es.

«Hombres con cara plateada.»

Habia antes, entre los - jaeces de las cabalgaduras, unas
cabezadas de plata llamadas tawal, que cubrian parte de

DON MANUBEL MANQUILEF.

la cabeza del animal, Asi es que este insulto quiere decir
«cara de palo.» T ey

.Rayichi manchana lewei 7ii lonco filcha keche, tifa funkelui.

Florece manzana, parece cabeza viejo jente, este maduro no.

.

«Cabeza de viejo es flor' de manzano que no da fruto.»
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Satira a los viejos que, como las flores que no fructifican,
han perdido la vitalidad jenital. :
Vuri kallfi wenu tralowepui taii wenankin

Detras azul cielo golpedndolo mi pepsumiento.'
«Detras del cielo azul fué a golpear mi pensamiento.»

Frase amorosa que se dice a una nifa.

Peuman femngei ta kintuolun.

Suefio pardcese, citando.
«Breve como un sueifio es la cita de amor.»

Espresion repetida por los enamorados i proveniente de
un canto. : '

Ange kollonkollon.

Cara mdscara.
«Cara negra de palo.»

Frase injuriosa; kollonkollon es una miscara color negro
que usa el mapuche en algunas de sus fiestas, de palo.

Niikiwilmi tufeichi domo nie kitral,

No tomes esa mujer, tiene fuego.
«No toques esa mujer porque te quemas.»

Se refiere a la mujer casada, la cual, como el fuego, no se
puede tocar sin peligro. Este peligro afecta al galan por las
responsabilidades materiales, como pago, asalto, etc., i a la

-mujer por el castigo que recibe i a veces por su devolucion
al padre. El mapuche es sumamente caviloso en todo lo que
se relaciona con la fidelidad de su mujer. En cambio, la ma-
puche libre observa una conducta tan amplia en costumbres
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sociales, que contrasta notablemente con la restriccion ab-
soluta de la casada.

En todo tiempo han gozado de esta libertad. Uno de los
escritores antiguos espafioles, dctor en muchas aventuras,
dice: «Dijome el cacique i los demas que iban en mi compa-
iiia, que recibiese el favor de aquella dama, que. como suel-
ta i libre podia arrimarse a quien le diera gusto» (1).

Kudukelayaimi ka wentru engu lagimngeafeims.

No te acortards otro hombre, te matardn.
«Mujer infiel a su marido se castigarid con la muerte.»

Férmula del derecho penal indijena, que todavia se repi-
te aunque no se practique. La pena de muerte por infideli-
dad conyugal fué cediendo con el tiempo su lugar a la san-
cion restitutiva.

Anka pichi winkul miilei lar pilli, feimeu tremi trome, kiina,
rume chew amukei munetual Lelii wecufe.

Medio chico cerro hai, mnere alma, ahi crece totora, paja, junquillo i
forman pajonal.adonde se va baiiar colorado brujo.

«En la falda del cerrillo crecen la totora, la paja, el jun-
quillo i forman pajonal adonde se va a bafiar el brujo colo-
rado.»

Alegoria erotica que suelen decir en las fiestas los hombres
a las mujeres, las cuales la reciben con enojo o con risas,
segun la espansion que haya tomado la concurr encia por el
consumo de licor.

Ayino‘elimu futakepiiva kintuan chonkelleni lawen feimeu
ngiimanmayai tani eliden.

Si no quiere soltera, busearé chonkelleil remedio,; por eso me morderd
fuerte su-aborrecido.

(1) Nifiez de Pineda i Bascufian, Cawtiverio feliz, p4j.-202. |
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«Si no me quiere la soltera, buscaré el remedio chonke-
llen para que muerda al abor recido.» :

Asi canta o habla algun amante desdeiiado. Entre los mu-
chos remedios que menciona el mapuche para producir el
erotismo en la mujer, se halla el que lleva el nombre apun-
tado. . o :
Consiste en la cola especml de alfrun laffarto partida
comunmente. El hombre 1a lleva escondida en la mano con
que toca a la mujer; desde ese instante cambia la indiferen-
cia de ésta. El lagarto de esa cola particular tiene la pro-
piedad de atraer a Su alrededor a un gran numero de lagar-
titos; de aqui proviene su influencia majica (1). o

El beso no fué orijinarianiente araucano; aplendléronlo a
la raza conquistadora. La rmanifestacion erética primitiva
consistia en chupar suavemente la piel, o en la 1estreﬂacxon
de las mejillas del hombre i la mujer (2). K =

Emi ta mi pz'u]ce yafukei i duam, kutrankleyin i kilche.
Tua corazon abléndase pensm‘hiento, eﬁi‘ei'm;indose tripa.

«Por tu amor se trastorna ‘mi pensamiento i se enferma
mi sér.» '

Declaracion amorosa.

Pufa, pufangei trapial reke pu ke Tuse fanwlcha meu

Bufa, bufa leon como las _viejas sus muas

«Las viejas bufan por sus nifias como la, leond por sus
cachorros.»

Para ridiculizar el excesivo cuidado de algunas viejas por
sus hijas, sobre todo en las reuniones en que el hcor aviva
el erotismo de los jovenes.

(1) Informes suministrados al autor.
(2) Informes suministrados al autor.
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jPeumngen latrewaiail
Ojal4 fuera, perro muerto parecerd.

«j0jala que fuera muerto como perrol»

‘ 'MAPiJC’}'ms DEL VALLE CENTRKL.'
Dice una mu3er por el marxdo que le ha mfendo _algun
agravio. s '
Mfmd Lozlangez kauchu andi.

i

“Mui’ engai’iadom so]tera (1)
«Mui engafiosa es la soltera.» i

(1) La pa]abra anai reproduce lo anterior i queda sin traduc-
cion. T o
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Repiten como verdad muchos mapuches: la nifia honesta
no deja comprender lo que siente i la libre engaiia i cambia
de afecciones sin responsabilidad alguna.

Inche tadit alkun mew ngewetulaz kittral rume.

Yo mi llegada no hubo fuego: mqmem

<Al llegar yo ni fueo“o queda» (1)

Se que]a un ena,moxado de una mu1er que qmere a
otro. ' :

Dh CQNSEJoé 1 REOQNVENOlo_NE's _
Orijinali ‘
Wedake pichike che ta kiime yauicéldi.' -
Traduccion literal:
Malo chico jente, bueno no apda.;
Tr aducclon 11b1e

' «}L} nifio malo su\mpre n.nda con desrrmcms »

Espchaczon.—-Advertencm que - suelen hacez los grandes.
al nifio de malas inclinaciones.

Wedakemnanqelu Lutranpmlue yefalaz

Ma]o sonlo, l4stima no se le tlene

-«A] hombre malo no se le txeno compasmn. »

Aplicase al 1nd1v1duo que causa agravios o perlmclos a
los mlembros del gr upo a que pertenece

.

"(1) Las tres dltimas frases’ han ,sido tomadas del libro del padre
Augusta, capuchino, titulado Costumbres de los araucanos.
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Koilangelu nielai weimi.

Mentiroso no tiene amigo.
«El embustero no tiene amigos.»

Refiérese principalmente al que engarfia a las personas de
la familia. En los demas casos la mentira es astucia.

Pofongelayaimi Ikinkleaimi petu ngilamngelmi allkutukeams.
Tonto no serds, sé juicioso: cuando aconsejindote estén, oirds

“«No seas tonto, cuando te aconsejen, haz que escuchas.»

Consejo que dan los de mas esperiencia a los inespertos
para que disimulen i no enojen a sus mayores o a personas
caracterizadas, rechazando o comentando sus juicios.

hiimé wentri nglamtueneu feimeu rakiduamiin.

 Buen hombre aconsejéme; por eso pienso.

«Consejo de hombre sabio dirije bien el pensamiento.» .

Sabio en el conceptc mapuche es un hombre, por lo jene-
ral, de edad, que goza de mucho prestijio porque maneja con
seguridad la lengua, habla bieh, en suma. Se le considera
consultor de confianza i se oyen con respecto sus comenta-
rios de las costumbres tradlclonales sus opiniones sobre
cualquier negocio. =

Tufd ta kime dungun ka ngillam niei.

Esto bueno noticia, otroconsejo tiene.
«Este razonamiento coritiene buenas ensefianzas.»

Esta frase de admiracion..se aplica-en las ocasiones en
-que un mapuche esti manejando la palabra con elegancia i
novedad, ya sea en un discurso de ceremonia o en el saludo
(pentuco).

v
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Wentru ngerkeifui, wentru ngerkeifui,

Hombre era, hombre era.
«jEse si que era hombrel.»

Frase con que se pondera el valor o las prendas persona-
les que, segun el concepto mapuche, enaltecieron a un indi-
-viduo que ha muerto o°'anda ausente, sobre todo como re-
proche a los que no valen nada.
La reduplicacion en el idioma araucano envuelve el con-
. cepto de multiplicidad.

Ketrotripai @i pilun,
. Mitad salid oreja. .

«El consejo eéntra por la oreja cortada:»

- Indica este refran que al que no quieré oir'razones, se le
castigua, se le compele a obedecer por la-fuerza. Entre los
crueles castigos que imponian los antiguos araucanos a los
prisioneros, a los sorprendidos en robo infraganti i a los re-
voltosos del grupo, se contaba el de la mutilacion de la, ore-
ia o de una porcion pequeiia de ella

ste refran tiene el sentido, de la espresion «por la. ra7on
0 la fuerza.»

Ayeweche ngenon;

Burlon jente es.

<Al burlon no se le cree:»

Supone el mapdché que el que siempte esta de broma, se
halla imposibilitado para hablar en serio.

- Tami-piuke triirimerkeimi,

Tu corazon parél‘elé ‘atls

<«Marcha de acuerdo con tu corazon.»
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Proverbio que aconseja atenerse al propio dictdmen que
el individuo se forma de las.cosas i de los hombres, sin de-
jarse sujestionar por el juicio ajeno.

Kidd dewmarkei tafii piuke.
Solo Lizose su corazon.
«Solo hace lo que manda su corazon.»
Frase que se emplea para motejar la conducta de la mu-

jer revoltosa, agresiva i embustera, que procede por impuls
sion natural, sin atender a otro respecto.

Wenelu meu chalikelayaimi.
Primero saludards no.
<<No seas el primero en saludar.»

Consejo a los jovenes para que no se autlmpen a saludar
a los caciques i ]os _viejos.

Mallma m gelayainﬁ.

Fanfarron no serds.
«No aparezcas Tanfarron.»

Frase en que se aconseja evitar la fanfarroneria, defecto
‘que ridiculizan mucho los mapuches.  Por eso decirle a uno
mallma, fanfarron, es un insulto grave que orijina a veces
choques personales.

Weni pikeaims.
Amigo dirds.
«Te dirdas amigo de todos.»

Regla de conducta que prescribe tratar como amigos al.
miembro del grupo i al estraio, al primero por fmtermdad
i al segundo por caleulo.

TOMO TXXVIL : 27
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“Wentri reké muleims.
Hombre como estaras.

«Estias hombrunag.»

Dicese a la mujer que, perdiendo la circunspeccion indi-
jena, se parece al hombre, que maneja el caballo, pelea, jue-
ga a la chueca como él.

Pelmi ta taimi.
Hallando comeris.

«Come cuando puedas.»

Equivalente a este otro: «No hai que dejar de eomer por
comer.» N :

El mapuche practica mui poco la comida a horas regula-
res. No conoce tampoco la delicadeza en la eleccion de sus
alimentos. Fuera de su numerosa alimentacion vejetal, ma-
nifiesta hoi preferencia por la carne, que no come cruda.
Estrae cuidadosamente la médula de los huesos i es mui afi-
cionado al aji. '

La poca regularidad del uso de la ecarne en sus comidas,
contribuye a que se harte con ella cada vez que la ocasion
se preseita. Bsta costumbre ha persistido desde tiempos an-
tizuos. El cronista Ninez de Pineda decia en 1629: «me res-
pondieron algunos mocctones que cada uno de ellos se habia
de comer mas de dos carneros: y asi es la verdad, que al paso
que saben ayunar y tolerar el hambre cuando es necesario,’
-en hallando la ocasion de desquitarse, como sea a costa
ajena, es con tanto estremo lo que comen, que causa admi-
racion al que los mira.» Paj. 199.

Ilasta hace poco, no se permitia a las mujeres comer en
sociedad con los hombres (1).

{1) Datos mas completos se hallardn en el tomo I dela Historia:
de la civilizacion de Araucania i Psicolojia del pueblo araucano,

del autor.
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Nitraniin meu ta ulelen.
Conversacion pégame.
«Castigame con la palabra.»

Usual para significar que mas valen las razones que los

palos. ‘
Orijen. Entre los araucanos la mujer se encarga de la en-

INDIOS DB MAQUEHUA. {CAUTIN).

sefianza doméstica de la nija, con absoluta prescindencia
del hombre, el cual solo interviene en el acto del matrimo-
nio o de la venta. La madre por lo comun solo la reprende
en términos groseros; rara vez la castiga de hecho. Cuando
lo hace, la hija. suele reprocharle su dureza con la espresion
«castigame con la palabra», que se ha jeneralizado. -

Kuifi tani wefiekefiel feichi ta ulatafuimi ta mi anti.
Hace tiempo su robaste, ese vendidose su vida,
op ,

<Xl que me roba tiene vendida la vida.»
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Alude a la venganza que se toma contra el ladron.

l.a venganza de grupo a grupo constituia el derecho pe-
nal araucano; poco a poco didé nacimiento a la composicion,
o sea al pago de dafios i perjuicios. :

La venganza era un deber para la familia del ofendido,
sobre todo cuando se irataba de un homicidio. Ejercitabanls
los parientes mas cercanos, los colaterales i los aliados,
cuando se les pedia su concurso armado. '

Bl grupo del ofensor lo escudaba resueltamente cuando
contaba con los medios necesarios de resistencia; lo que es-
“.cluia todo juicio sobre la lejitimidad o ilejitimidad del acte

punible. -

El combate judicial, concebido i practicado como medio
regular de procedimiento, se denominaba malon.

La solidaridad familiar se manifestaba firme i uniforme;
en cambio, la responsabilidad individual no existia; ha pe-
netrado ultimamente al derecho penal indijena. '

Las disposiciones consuetudinarias se aplicaban con teda
estrictez’ la casa del ofensor se sagueaba i su haber mobi-
liario se tomaba en proporcion a una tarifa tradicional.

El derecho de venganza podia rescatarse; entonces habia
una reconciliacion entre la familia de la victima ila del
ofensor, _

La sancion de los crimenes cometidos en el interior del
grupo consistia en la pena del talion, en la capital para.el
adalterio i la brujeria, i la prescripcion en algunos ca-
sos (1).

Fillanti ngulamkeeyu yllanti ta allkilaimi,
Todos dias aconséjote, todos dias no escuchas.
Miéntras mas te aconsejo, ménos aprovechas.»

Dicho de reconvencion, especialmente a los jovenes.

(1) Mas pormenores sobre el derecho penal primitivo, pueden con-
sultarse en las obras del autor.
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Miite wedwed ngelmi wedache ngeafuimd.

Demasiado loco no seas, mala jente podrias ser.

«No seas atropellado para que no aparezecas malo.»

Se pone de manifiesto que la violencia o estremada viva-
cidad de la accion puede confundirse con la maldad.

Tefachi kakeuw wedd kude nie werkirkeaten.
Esta bruja, mala vieja, tiene mensajeros.

«Egta vieja bruja tiene mensajeros.»

Dicho de ironia. Las viejas que los mapuches suponen
brujas son mui temidas i vespetadas: se evita su trato i has-
ta pasar frente a su casa. '

Se las cree poseedoras de algun animal o pajaro mensa-

jero, del que se valen para informarse de lo que sucede i
causar dafio a sus enemnigos. '

Por burla suelen decirle esta frase a una vieja andrajosa,
que no dispone de ningun poder secreto. Dicha con cierta
oportunidad i gracia, provoca las carcajadas de los oyentes.

Kaine ngechi wentru kiine umountukelai.

Enemigo tiene hombre bien po duerme.

«Quien tiene enemigos no duerme tranquilo.»

‘Se aplicaba antes este proverbio al que corria el peligro
de recibir un malon i ahora al que esta espuesto a las repre-
salias de robos, 'brujerias i asaltos individuales.

Este proverbio mapuche aparece igual a otro del castella-
no que dicc: «Quien tiene enemigos no duerma.»

Dapingelu ta wentru ta fali.

Aconsejindolo hombre parece.

«El hombre aconsejado es sabio.»
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Se considera como sabio, segun el concepto.mapuche, al
que retiene los consejos "de sus mayores i los aplica en las
dificultades de la vida.

Mate ddn,gukelayai77zi.
Mucha cosa no hablar
«No hables demasiado.»

Semejante, entre otros, a este del castellano: «Quien mu-
cho habla mucho yerra.»

Cheu ta miaulmi kiime adkintukeaimi.
" Doide fueres bueno mirdndolo. .
«Donde fuel es, obsérvalo bien todo.»

‘Bl mga.no de la vista es el que mas pone en ejercicio. el
mapuche en toda ocasion.

Kumele dungu ullkangelei.
Buenas noticias es¢éndelas.
«l,08 ne%cios impor‘ta.n-tes deben estar ocultos.»

Conselo que concuerda perfectamente con el caracter des-
conﬁa.do i mmloso del indio.

Pilu miiten ta Krime allkukelai.
Sordo no mas bueno no lo oye.

«Solo el sordo no pone atencion a lo que oye.»

Analogo a éste: «Cabeza qus no escucha no pone aten-
cion.»

Kurre pikelayaimi nienolmi iyael,

Mujer no lo dirds si no tienes comida.

«No tomes mujer si no tienes que comer.»
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..De sentido analogo a varios de nuestra lengua; hé aqui
uno: «No deben casarse los que no tienen con qué abri-

garse.»

Kupa kurre ngelmi kiime dulliaimi.

Desea mujer, si tienes bueno, elijelo

«Hai que elejir bien a la mujer.»

INDIOS DB LA PROVINCIA DR VALDIVIA,

La mejor eleccion para el mapuche es la que tiene anima-
les, tierras u otros recursos, aunque los afios de la juventud
hayan pasado ya; una viuda en estas condiciones es un bu¢n
partido. ' ,

Una mujer trabajadora que promete formar una casa
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abundante, se hace asimismo recomendable a la estimacion
de sus conocidos; la que pertenece a una familia de antigua
estirpe araucana, tambien presenta una situacion venta-
josa. ) '

En cambio, los viejos ricos elijen jovenes, coma igualimen-
te los que buscan un instrumento de placer i no de tra-
bajo.

La mas despreciada es 1a mujer brava, queiri a molestar
al marido i a chocar con las otras, cuando son varias. Por
esto se prefieren las hermanas, cuya uniformidad de parece:
res no perturba el sosiego del hombre.

Kudaufe ngelu Lime che ngelet.
Trabajador lo es, bueno jente es.

«El que trabaja se hace respetable.»

Locucion que se.refiere solamente al trabajador de la tie-
rra, al que se dedica a labrarla para sacar la mayor produc:
cion posible. Por lo que se ve en la vida real del indijena,
el principio parece utdpico o por lo ménos restrinjido al na-
mero de los que siembran trigo en buenas estensiones de
terreno o crian animales en cantidades escepcionales.

Inolu lakei.

Come no, murid.
«El que no come, muere.»

Para justificar la costumbre de comer en bastante canti-
dad cuando la ocasion se presenta.

Kiime ilelu la putulu tripantu chi pulku, loika kechilei it ange.
Bueno comer i tomando afio ese vino, loica parece su cara.

«Pecho de loica parece la cara del que come i bebe todo
el afio.»

Del consuetudinario que anda de fiesta en fiesia. Loica
(Trupialis militaris). '
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Chem pingeheimi chi.
Cualquier diciéndolo ese.
«Lo que nada vale no se habla.»

Para escusar en la conversacion vaciedades i chismes sin
importancia.

Chem dungu no tati.
«Las poquedades no se toman en cueuta.»
Kiime inarrumenge.
Bueno rastréase.

«A lo bueno se le sigue el rastro.»

Para denotar la persistencia que debe haber en las empre-
sas importantes. Aplicanlo principalmente en las aventuras
amorosas.

Ngollin che ngollife ngelu.

Borracho hombre, borracho lo es.
«El borracho sera siemapre borracho.»

Refran que se aplica como reproche a un bebedor habi.
tuado i a veces como jactancia de algunos que se hallan en
estado de ebriedad.

Mallmangeld kisu miiten kiime che ngelu trokiukei.

Fantdstico lo es solo, no mas buena jente lo es, parécese.
«El jactancioso se tiene solo a si mismo por bueno.»

Se dice cuando alguno desprecia a los demas por malos.

DE MAJIA, BRUJOS T SUPERSTICIONES.
Orijinal:

Ina adkintulayaims.
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Traduccion literal:

Atras observards no.
Traduccion libre:
'«No mires .pal'a atras.»

Esplicacion.—Frase que se dice a los muertos en el mo-
mento de tapar su sepultura, porque se cree que si dirijen
en esa direccion la vista, fallece el que ha sido objeto de es-
ta mirada terrible.

Inaitukeaimi mongewelen pikelayaimi ka keche meu.

Observards, estol vivo no dirds otra jente.
«No digas a la jente como he sanado.»

Sucede que durante la enfermedad grave de un mapuche
se le ha muerto un animal, un caballo, por ejemplo, o se le
mata intencionalmente despues de haber tenido sobre él al-
guna prenda del enfermo. Kl animal ha recibido por conta-
~ jio la enfermedad; con su muerte concluye tambien la do-
lencia del paciente. Ha funcionado agui la majia de la sim-
patia o del contacto. A fin de que la jente no considere al
que de este modo ha recuperado la salud como iniciado en
las practicas majicas o de brujeria, se mantiene en reserva
el procedimiento i se encarga no divulgarlo a parientes i
amigos. ' '

Kallew dilmen ta pikelai,
Brujo vico no dice.

~«Ni a los poderosos respeta el brujo.»

En efecto, son los que de ordinario sirven de blanco a
los enemigos invisibles, contra los cuales toman las precau-
ciones que les permite su fortuna.
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Kimlai ta @i chumngechi layael.

Sabrd no como es muerte:

«La muerte no avisa.»

El fin de la vida a causa de maleficios llega de improviso,
i ningun signo prévio anuncia que en el organismo del pa-
ciente se introducira el daiio-destructor.

Kalku ngimaukapefily itrok‘om_ che kuifal _ngefulé ka @lmen-
ngefule rumé

Brujo hace llorar todos jente, pobre aunque sea i rico aunque sea.
«A ricos i pobres daiia el brujo.»
Aunque prefiere a los ricos, necesita la sangre de todos.

Kolku ta gitrinnieyu wedd wecufe imollfifipelu ka ilochelw.

Brujo oblicalo malo ajente huecufe come sangre 1 come jerte.
J g J

s

«El brujo alimenta a su ajente maligno con sangre i carne
humana.» -

El brujo tiene un ajente o mandadero, a quien debe ali-
mentar con personas de su familia. Asi se esplica el mapu-
che el fallecimiento paulatino de una familia entera (Enfer-
medades contajiosas de ordinario).

Hai dos clases de brujos: una es de los que disponen de
un ajente maligno, antropétago, como witranalwe, anchima -
llen, chonchofi, ete.

Asisten éstos a los rens o subterraneos i suministran vene-
no o vuiapue. (Vufia, cosa podrida, i pue, vienire). Son los
mas temibles. La otra clase de brujos, ménos peligrosa que

"la anterior, estd formada por individuos que solo poseen el
secreto de propinar materias nocivas' o venenos, de color
negro, blanco, amarillo, etc. Para fabricar estos venenos, los
brujos estraen el corazon a los reptiles ilo reducen a polvo.

" Entre los-numerosisimos cuentos miticos de los.mapuches
se halla la comprobacion de este sistema de brujeria.
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Kiime peuman ngutranngekelai.

Bueno suefio conversar no.

«El buen suefio no se cuenta.»

Creyendo que el suefio habra de verificarse necesaria-
mente, no revela sus detalles para que otros no participen
de sus beneficios, del hallazgo de un animal, por ejemplo.

Como todos los pueblos incivilizados, el araucano poses
un sistema completo de suetios. Como esta persuadide de gue
las imajenes que ve sobre dormido son actos reales ejecuta-
dos por el espiritu,que ha abandonado momentaneamente el
cuerpo, se comprende que ejerzan una inflaencia directa en
su manera de pensar i obrar.

Tramli ta mapw mew ta lake:.
Cayé tierra muérese,
«El que se cae al suelo, muere».

Cree el indio que un tropezon fuerte de la cabalgadura
que rueda por el suelo i arroja de la silla al jinete, es presa-
jio de préoxima enfermedad o muerte.

Wedd peuman ngutranyefali.
Mala suefio conversar puédese.

«El mal suefio puede contarsen».

Para que los oyentes ayuden a neutralizar sus efectos.
Kizu ta lakelai che.
Sola muere no jente,

«Asi no mas no muere 1o jente».

Proverbio mapuche mui repetido, para significar que la

causa precisa de todo fallecimiento o enfermedad es un raa-
leficio. . B
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Cherrufe tripaket trantualu “lmen inmaafily i mollf7if.

Cherruve sdlese voltear rico, comérselo sangre.

«El cherruve prefiere. matar al rico para beberle la
sangre». '

Aplicase ai hombre malo que prefiere causar dafo al rico
para apoderarse de sus bienes.

Cherrufe es en el cuadro de las nociones reh]losas del ma-
‘puche un mito astral, el aerolito. Segun la direccion que to-
ma, causa epidemias o la muerte de los caciques o jefes de
familia. Con el tiempo se ha auntropomorfizado en tipos de
formas diversas, antropofagos, como muchos de los poderes
sobrehumanos del mitismo araucano.

Melei ta chonchofi.

Hai chonchofi.
«Parece chonchofi».

Se dice a la persona embustera i sospechosa, que anda en
todas partes oyendo i mirando lo que sucede para divul-
garlo.

Choncho?i, es un mito de cabeza de mujer, con alas, que
emprende escursiones en la noche a los lugares que frecuen-
tar: los brujos. Sucede 2omuniente que un mapuche se ha
casado con una mujer que es chonchof, sin sospecharlo. Des-
cubierto el peligro, pues la mujer puede jugar o entregar su
vida a los brujos, la abandona con todo sijilo. Es la causa de
divorcio mas justificada.

Tufeiengen piwichen femengei engen.

Bsos pihuichefi parécese ellos.

.

«Hai hombres que son pihuichenes»,

Frase figurada para indicar la condicion 'fatidica, de mal
agtliero, de algunas personas; son como ]etatores 0 Ios chun-
<hos del lenguaje popular chileno.
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Piwicheri es un mito antropéfago que la leyenda araucana
figura como culebra alada, que elije su domicilio en un ar-
bel. La persona que sufre la mirada del monstruo, enterma,
i muere pronto. Manifiesta estraordinaria aficion ala sangre
humana i de animal, que chupa como vampiro.

Cheu ta dungiii chonchon mulei weda femeu.

Donde hablé chonchoii hai malo hacer.

«Donde grita el chonchon hai desgracias».

De aqui el susto que esperimentan los indios cuando en la
noche oyen gritar a un pajaro nocturno que creen ser
chonchon.

Las supe'rsticiones relativas a los viajes, graznidos e in-
fluencia maléfica del chonchon, ha pasado en el sur del pais
del indio a la poblacion chilena de los campos.

Kalki ngelu nie ta epu piuké feimeu newenngelei.
Brujo lo es tiene dos corazones, por eso forzudo Jo es.

«Los brujos son poderosos porque tienen dos cora--
ZOnes»,

Locucion proverbial que acentua el gran respetc i temor
a los brujos. . ) :

Chew miilei ta Winke ofkelai ta ko.

Donde hai rana acaba no agua.

«Donde hai ranas no se acaba el aguan».

Existe entre los mapuches la creencia que las ranas i los
sapos conservan el agua de una vertiente o manantial. Con-
taban los antiguos araucanos entre los séres benéficos, una
especie de batraquio llamado ngenko, dueiio del agua, al
cual reverenciaban como guardian de sus bebederosi anun-
ciador de lluvias. Probablemente era una supervivencia del
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totemismo o estado social en que se rendia culto a los ani-
males, o bien imitacion peruana.

Hasta el presente simboliza el sapo (pakarua }en el folklo-
re araucano el agua fecundadora. Sus ojos de pupilas eircu-
lares i su vivienda en pantanos se asocian a la idea de agua.
El canto del sapo i de la rana se toma por anuncio de lluvia,
sobre todo cuando es intermitente i bullicioso.

Kiime piillii femngei akun ta lan.
«Lia suerte llega como la muerte».

De modo inesperado. Del mismo sentido de este refran del
castellano: «Suerte i mortaja del cielo bajas.

Trewer ualmeu dungui to chiwid.
Neblinar habla lechuza.
«Cuando grita la lechuza, habra neblina».
Si lo hace de noche i freate de la casa.
Killkill ta wirarlu ripi meu wedd fenket.
Chuncho grita camino, male hécelo.

«Cuando grita el chuncho en el camino, sucederan des-
gracias».

El chuncho (Glaudicium nannm) goza entre las aves ago-
reras de mucha consideracion, por su cautela i su perspica-
cia para ver en las sombras de la noche lo que no es dado
distinguir a los hombres.

Magunal meu wirarkei ta konkong.

Llover al grito concon.
«Cuando grita el concon, llueve»,

El concon (Syrnium rufipes), como todas las aves noctur-
nas, da orijen entre los mapuches a alguna supersticion.
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Cholpiulai ta ziuca aukan tami miileal meu.

Canta no diuca, pelea la habrd.

«Cuando la dinca no canta, habra guerra».

Esta interrupcion de las costumbres de la diuca (Biuca
grisea), como cualquiera otra interrupcion en el 6rden natu-
ral, anuncia para el indio desgracias futuras, en el triple
sentido de enfermedades, discordias, pérdidas de animales o
de siembras.

Kaliu ta ayefalai.

Brujo reirse no.
«No hai que jugarse con los brujos».

Alude al peligro que envuelve para una persona burlarse,
dudar o murmurar de los brujos, los cuales pueden tomar
por esto venganzas terribles.

Mellod ikelu lonko lighei.

Seso comidlo cabeza blanca lo es.
«El que come sesos encanece».

Antigua preocupacion araucana en algunas tribus. Las
partesde algunos animales ejercian cierta trasmision majica
sobre el que las comia, buenas en unos casosimalas en otros.
A este propdsito de adquirir determinadas-cualidades, obede-
cia la costumbre de los guerreros araucanos de morder el
corazon de los prisioneros valientes condenados a muerte.
Creian que asi aumentaban su valor. -

Perimuyin mas.

Sentenciados somos, si.

«Estamos sentenciados a morirs.
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Asi esclama a veces el indio, convencido i consternado,
cuando en la noche pasa gritanto por encima de suvivienda
algun pajaro nocturno.

La chi mapuche mongelekakei.
Muerto ese mapuche viviendo lo es.

«El mapuche que muere, sigue viviendo».

Dogma del sistema reh]loso del araucano acerca.de la
vida futura.

Akualmeu ta witra rarakei ta Liitral.
Llegan visita suena fuego.

«Cuando van a llegar visitas, suena el fuego».

- Una de tantas formulas que esteriorizan las supersticiones
del indio.

Kawell ilo inolu motrikelad.

Caballo carne no comié no engorda.
«El que no come carne de caballo no engordar.

‘Entra esta frase en el nimero de las creencias erréneas
arraigadas en el animo del araucano por atavismo.
Miite umagtufengelu tronglingei.

Mucho dormidor lo es, flaco lo es.
«Bl que duerme mucho, se enflaquece».

Mulealu ta filla raikei ta lila.

Haber hambre florece quila.
«Cuando florecen las quilas, hai ruinas.

Supersticion de los araucanos, mui jeneralizada, que ha
pasado a la poblacion chilena de los campos. LLa ruina es

pérdida de las cosechas, pestes, etc.
TOMO CXX Vil ) : 28
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Malwiimalmen ayiwi ta tiukii.

Al Nlover alegra tiuque.

«El tiuque se alegra cuando quiere llovers.

Se refiere esta frase al tiuque comun (Milvago chimango).

Kizd tafii am meu trupefus.

Solo su sombra asdstase.

¢Se asusta de su propia sombra».

En el niumero de las supersticiones del araucano entraba
el miedo a su propia sombra o a la de algunos cuerpos, co-
mo de animales, plantas, etc. Los ladrones cuando huian se
imajinaban perseguidos por una sombra, a la cual no supo-
nian del todo inmaterial. Hoi se aplica esta frase al que ca-
mina temeroso mirando hicia atras. .

" Kulen nguri ta tukulo doi yeume,

Cola zorro pénelo mas muévese.
P

«El que se pone cola de zorro es mas corredor»,

Por influencia majica, las cualidades de los animales se
trasmitian al individuo que llevaba alguna de sus partes.

Lachi che tani kowin dungukes.

Muerto jente su saliva habla.

.«La saliva del muerto habla».

Entre las practicas majicas de los araucanos se contaba
la de llevar al adivino algunos residuos de un enfermo, como
estremidades de las ufas, cabellos, etec. A veces solamente
se le presentaba un poco de saliva. Colocados aquéllos o ésta.
en un cantaro pequetio por el adivino, se verificaba el acto
majico, que consistia en hacer hablar esas particulas huma-
nas: era el espiritu del enfermo o.del muerto due se incor-
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poraba a ellas para revelar los detalles del maleficio. A es-
tas revelaciones seguia de ordinario el malon (1).

Lleglu ta yeniei tafii chungeal.

Nacer viene su hacer.
«La persona trae su destino desde que nace».

Proverbio fatalista del mapuche, que se repite cuando al-
guien se queja de su mala suerte. -
Gotrinagchi mudai amche ta putukei.

Gotera cae mudai sombra jente béhese.
«Mudai que cae lo toman los muertos».

Formula cristalizada del antiguo culto o veneracion a los
muertos. El padre Rosales, dice: «I en sus casas, cuando al-
muerzan i beben el primer jarro de chicha, meten primero
el dedo i asperjan a sus difuntos, diciendo pu am, que es co-
mo brindando a las almas» (2). '

W edafemeu wele witan.
Malo hacer izquierde late.

. «Latiendo el brazo izquierdo es mala sefia».

Kiimefemeu man witan.
Bueno hacer derecho late.

<Latiendo el brazo derecho.es buena suerte».

Antigua supersticion de los indios que se ha conservado
hasta hoi. En 1629 decia un cacique al cronista prisionero
Nuiiez de Pineda i Bascufian: «I mira que ha latido en tu
abono este brazo derecho, i en prueba que ha de suceder lo -
que te he dicho, porque nunca me ha faltado esta sefia i pro-
néstico verdadero».

(1) Historia de la civilizacion de Araucanta, tomo I-1i Psicolo-
jéa del pueblo araucano, por el autor.: '
(2) Historia, tomo I, pdjina 162. Cautiverio feliz, pdjina 3.
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PROVERBIOS I REFRANES ZOOLOJICOS.
Orijinal: .

Mafike vemngelu ta doi pran deguini meu ta tvei welu
chunten meu, -

- Traduccion literal:
Céndor parécese, mas alto cordillera, este, pero cuando.
Traducecion libre:

«No pretendas parecerte al céndor que remonta la cordi-
llerax. o :

Esplicacion o sentido moral.— Aplicase al que intenta em-
prender presuntuosamente una empresa superior a sus fuer-_
zas fisicas 1 morales. :

Cheu pinolei ta iamku, pino ankai pirkevui.

Donde pisa el aguilucho, pisaré tambien, dijose.
«Quiso pararse donde solo se para el aguilucho. .. ».

Pretension frustrada de un individuo que ha querido . eje-
cutar una obra peligrosa i propia solo de contadas per
sonas.

El aguilucho chileno (Buteo pdéciloga.ster) se posa a me-.
nudo en las ramas del arbol espinoso llamado chacai, donde
nunca lo hacen las otras aves de su talla. Para el indio esto
es un rasgo de valor i perspicacia. ‘

De las costumbres del #amkw se derivan numerosas su-
persticiones araucanas. Asi, cuando se para a la derecha de
alguien, significa buen augurio, i enténces hai que empren-
der con toda seguridad el proyecto que se tenga entre ma-
nos; al contrario, cuando lo hace al lado izquierdo, sobre-
viene algun fracaso, i enténces se abandona sin dilacion la
obra comenzada o meditada, como un viaje ¢ alguna fiesta.
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Si se para en el suelo, abra una préxima pérdida de anima-
les. Su presencia en las cercanias de la vivienda causa sen-
sacion entre los moradores, i los que lo ven, le ruegan con
respecto que pase por ! la derecha, llamandole padre, compa-,
fiero, amigo.

El fiamcu es una supervivencia evidente de las aves toté-
micas.

Ngivr @t tafii miaukeun penokoni.

Zorro su camino andar pisé.

«Kste transita el camino del zorro».

Usase para esplicar la inclinacion de alguno a buscar su
utilidad en cuanto ejecuta, a valerse de zorrerias o astuciar.
Equivale a «hacerse el zorro».

Maikosio ngemangei Aamly tafi kife wili.

" Tértola Horando perdié su una ufia.

«Llora como una tortola por la pérdida de un apices.

Dicese para denotar la afliccion excesiva i ridicula por
cosag nimias, En castellano corren estos refranes analogos:
«No es nada que del humo llora». «Anda, que por nada
lloras». ' T

Lefpatun ngura reké.

Corrf zorro como.

«Huye como el zorro».

Se aconseja la lijereza i astucia que hai que observar en
" los momentos de peligro.

Sof 6 waca pingeafuimi.

Loba vaca dirdnte.

«Vaca loba te diran».
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Espresion con que se critica la reserva de la mujer que
rehuye conversaciones del gusto de las demas, como inqui-
rir novedades, murmurar, etc.

Manange.

Derecha cara.

«Cara de huanaco» o «Cara levantada i movible de hua-
nacos.

Frase eliptica que se aplica a la mujer novedosa, que tra-
ta de inquirirlo todo, levantando la cabeza para oir lo que -
se dice aqui i alli, semejante por esta actitud al huanaco (Au-
chenia k), 8l cual, entre mucha jente, mueve i alza la cabeza
para escupir.

Tufei ta toro.
Ese toro.

«Ese es toro».

Frase figurada para significar que un hombre es resuelto
i eapaz de afrontar cualquier dificultad. El toro representa
la fuerza i la exuberancia de vida en las leyendas i fabulas
en que entra en accion; ecupa un lugar preferente en la ad-
miracion del indio por algunos animales. Cachitoro es un
animal fabuloso de reciente introduccion al mitismo arauca-
no: tiene cuernos cortos i de hechura especial, i vence en la
pelea al leon i al tigre (1).

Domé ta rawilma vemngei.

Mujer cotorra parécese.

«La mujer es cotorras.

Espresion figurada que se uisa para espresar la propension
de la mujer al abuso en el hablar. '

(1) Cuentos en poder del autor.
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Trapial tafii kimn nielu Wolli meu konkei.

Leon su saber tiénelo cueva éntrase.

«El que tiene la astucia del leon, enciérrase en el re-
ducto»,

Liolli era una especie de reducto natural o empalizada
hecha por los indios para atraer a una emboscada al enemi-
go. Tenia una sola entrada. Cuando penetraban alli los per-
seguidores de los aratcanos, se presentaban partidas que
habian permanecidc ocultasitodos acometian resueltos, para
vencer o morir en la refnega como el leon que se refu]la
en su guarida.

El autor, posee una relacion en mupuche de un malon que
" dieron a los. maquehuanos de Temuco, unos grupos del
‘norte. Atraidos éstos a unos de esos 1'e=.ductos_natura1es, cer-
ca del rio Quepe, donde habia un escuadron en acecho, fue-
ron completameénte vencidos i lanceados..

La caractéristica -guerrera del araucano, como en todos
los pueblos inferiores, counsistia en armar emboscadas, pre-
parar sorpresasicapturar convoyes, es decir, practicaba la
guerra en pequefio. Su actitud guerrera ha sido comun tam-
bien a todas las colectividades no civilizadas, que han teni-
do que vivir en constantes cw'resi‘dnés 'i defensas. Esta afir-
macion es un principio de etnolojia i no una negacnon del

valor de’ nuestros aborl]enes (1).

Pilmaikes ta wedwed feningé Lei femengei ta fiua.

Golondrina loca, asi lo es, asi es inquieto.
«Golondrina loca es el hombre inquieto».

Se aplica al individuo aventurero e mtranqullo que cam-
bia a menudo de pt‘oyectos i resolucmnes '

(1) 'Psicol.oii.a del pueblo araucano, del autor.
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Trewa miiten madiankelas,

Perro no mas agradece no.
«Solo el perro no agradece».

Indica que solamente el perro no conserva el sentimiento
.de gratitud por la persona de quien se ha recibido algun fa-
.vor i prueba de estimacion.

Trewd ta trewd.
El perro, perro.

<E] perro siempre sera perro».

Para motejar a un individuo que de pobre ha pasado a
rico i conserva sus primeras costumbres i modales. Corres
ponde en el sentido al refran nuestro, «Aunque ia mona se
vista de seda, mona se queda». \

Fei i kimnon mifitupai kine piidé.
Eso no sabiendo volé una perdiz.

«Cuando ménos se piensa, vuela la perdiz»,

Para. aludir a un hecho inesperado i repentino. Analogo a
éste del castellano; «<Donde ménos se piensa, salta la lie.
bre». Como en Chile se reemplaza liebre por perdiz, es se-
guro que el refran mapuche ha sido trascrito a esta lengua,
presuncion que se afirma con el hecho de habérsele oido a
un araucano joven.

Trewa femngei ta tufeichi che taiii wankiifengen.
Perro parecido ese jente ladrador.

«Jente que ladra como los perros».

Locucion que se aplica alas familias que hablan a gritos
i a la vez todos sus miembros, particularmente en:tono -
airado. T o : : .
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Trewa doi kimi tufechi wedwed meu.

Pecro mas sabe ese loco.
«Mas sabe un perro que un loco».

Manifiesta la inconscienciaz de un enajenado. Cree el ma-
puche que el sujeto que ha perdido sus facultades mentales,
se halla poseido de un espiritu maligno o que en su cuerpo-
ha alojado algun brujo materias dafiosas.

Tufei ta kutran trewa femngei tafii miauken fill plé.
Ese enfermo perrv parece andando todas partes.

«Hombre trajinante perro enfermo pareces.

Lhumngechi kewakei trewa kifie forromeu feleitanii mapu engiin,
Como' pelea perro wrto hueso-asi es tierra ellos.

‘«La tierra estd como pelea de perros por un hueso».

Cuando la parentela estd revueltai en discordia por algun

motivo estraordinario, de interes material por lo comun.
Llikanniechi trewa wilkelai.
Asustador perro agarra no.

«Perro que asusta no agarra»,

Equivalente a este otro: «Perro que-labra no muerde».
Para significar que el que mas ruido mete, hace o vale
ménos, '

Cheu i milemiin ngunatuchi trewa konkelai ta wefiefe.

Doude hai mordedor perro, entra no ladron.
<A perro bravo no se acerca ladron».

Para denotar la seguridad en que estid el ganado cuando
secunda el perro-la vijilancia del cuidador. Un mapuche
esta siempre despierto en la noche vijilando los animales:
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estar despierto asi se espresa en la lengua pelolen i custo-
diar el ganado, kintunien.
Tripakenochi ta trewa pekelai ta forro.

Salidor no perro halla no hueso.
«Perro que no anda no halla comidan».

Espresa este refran que el individuo que no sale a buscar
la vida, sin reparar en medios, no aprovecha de las venta-
jas que suelen obtener los activos. '

Welen meu ta dungui pun tiuke.

Mala suerte habla noche tiuque.
«Mala sefia cuando el tiuque grita de noche».
Wedd femaelmeu katrii rupai ripii meu ngiiri.
Malo hacerlo cortado pasé camino zorro.

«Cuando el zorro atraviesa por el camino, habra- des-
gracia:.

Se refiere al paso del zorro por delante del viajero. Vol-
vianse antes a sus casas, aun cuando fueran en espedicion de
guerra, si tal sucedia, i hoi todavia prefieren diferir un
viaje antes de esponerse a un peligro inminente.- '

Dungui te pakarua fiskipun meu.

Hablé sapo fresca noche.
«En la noche serena canta el sapo».

Alusion jocosa a las aventuras de amor de los jévenes en
las noches serenas, limpiasisilenciosas, que se prestan alas
“entrevistas clandestinas. ' '
Mazkono wenankuyekefs tam monge?/elcel
Tortola penosa lo es, su vivir darlo.

«La- tortola ayuda a sentir a sus parientes».
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Frase que ge le dice a una mujer que ayuda a llorara sus
parientes o amigas.

Wikekei ta filu inagen meu,
Silva culebra perseguida.

«La culebra silva cuando est4 apurada».

Aplicase irénicamente al que en un trance dificil grita o
pide que lo auxilien,

Umantui pinig reke kom pukem.,

:-i. Durmié-murciélago como todo invierno.
«Duerme como el murciélago en el invierno».

Se dice ] por el sujeto mdolente que duerme mucho o pasa
en la ruca inmévil.

Ngollife wirarkei wald reke.

Borracho grita huala como.

«El borracho grita como huala,.

Hiiala, ave acuatica mui comun en los pa]onalem lagunas "
de la Araucama (Achmophorus mayor).

Awarkudefe trewa reke wanki wankuyelulei.

Jugador habas perro como ladra, ladrando lleva.

«El jugador de habas vocifera como perro que ladra».

Espresion que critica el voceo fastidioso de los jugadores.
Da el mapuche fuertes gritos en sus juegos de azar para
llamar a:la suerte, agradecerle sus preferencias o repro-
charle su-esquivez. Estas grandes voces van acompafiadas
de recios golpes al pecho. Tal era la forma clasica del anti-
guo juego, un tanto moderado al presente. -
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Wesdiinamun trari.
Malo pié traro,
Satira a los pobres que no tienen caballo i andan por los

caminos con el garbo ridiculo de los traros (Polyborus
tharus).

Wilki Eintun.

Zorzal mirando.

«Mirada turnia de zorzal».

Aplicase como burla a la persona que mira de soslayo i
cor cefio severo, en actitud parecida a la del zorzal (Turdus
magallanicus) cuando inclina la cabeza para escuchar el.
movimiento de los insectos i lombrices de tierra.

Weriefe ka ngenon ta trapial.

Ladron 1 no hai otro leon.

«El ladron atisba de noche como el leon».

El ladron de animales entre los mapuches toma mil pre-
‘cauciones antes de dar el golpe: ronda disimuladamente en
el dia, se esconde en el momento oportuno, se arrastra en la
noche, llega al corral, tira el lazo a un cordero, cuando no
le arma una trampa, i emprende la fuga.

«Chofiingechi mansun wedd ko pépukez' ».

Flojo es buei malo agua halla.

«K] buei lerdo bebe agua turbian.

Cuando pasan los animales una aguada, el buei que se
queda atras bebe el agua que han revuelto los demas. Se ha
hecho estensivo este refran a los individuos lerdos en la
ejecucion de sus actos.
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Mekelu cawell chonkiilu.

Siempre caballo corcobea.
) f<El caballo enojado corcobean.

Se dice por el hombre irritado, que se entrega a un exce-
so de mimica.

Umautukelai kom pun yarken femngelu, welu @i wenefimael.

Dormir no toda noche lechuza parécelo, pero robdndose ellos.
«Como las lechuzas, trasnocha para robhars.
Se aphca, este refran al que sale en la noche a merodear.

Rumelez tafii doi Icozlangen ta ngiri meu.

Sobrepasa mas mentiroso zorro.
«Se la gana al zorro en las mafias».

Refran que se aplica al zorrastron o dema31ado cauteloso
i astuto.

HRime costol trewa chem rume tafmapayu.
Bueno pastor perro cualquiera no mas no viene.

«A un buen perro pastor no se le allega nadie».

Espresion figurada, para ponderar las ‘cualidades de viji.
lancia i culdado del ganado que distinguen a algunos ma-
puches.
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CAPITULO II
1.os cuentos

Se ha dicho en el capitulo precedente la importancia que
tienen los cuentos en la literatura oral del araucano i la ma.-
nera como se dicen en el seno de la familia.

Queda que agregar algunas noticias. Cualquier mapuche,
hombre o mujer, narra cuentos; pero hai algunos de aptitu-
des especiales para este objeto, los. weupife (narradores de
cuentos).

El estilo de los cuentos es cortado, en conformidad a la
indole de la lengua, que rechaza la subordinacion de propo-
siciones compuestas. Frecuentemente intercala el narrador
el verbo piam, dicen, se dice. En estas piezas, como en los
discursos i narraciones histéricas, la prosa aparece abun-
dante. '

Los cuentos, como las otras relaciones, son ensenanzas
para los nifios. Los padres, que estdn obligados a iniciar a
sus hijos en todo lo que concierne a la raza, los obligan a
concurrir a estos ejercicios de la palabra i de las tradicio-
nes tribales. Suelen narrarse los cuentos cuando todos se
hallan acostados.

Las mujeres no cuentan de dia, porque mueren o enfer-
man los parientes.

Los cuentos miticos revisten capital importancia para co-
nocer el modo relijioso i las superasticiones del indio (1).

(1) Mas detalles pueden consultarse en el tomo I de la Historia
de la civilizacion de Aroucanta’ i la Psicolojia araucana, del
autor.
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De Juan F. Meliviiu, Maguehua

Witranalwe 7iil epew

1. Kiiie trarwun meu itrokom -che
kifie ruka meu miilelu amui. Nagpalu
ta antii ofioingiin. Fiifimaniefichi ruka
putiirpaingiir ta pulku; miichai mi-
ten kiipatuingiin welu kifie kompaifi
" elkunufingun feichi ruka meu.

2, Puiilu ruka meu kom umautuin-
gun welu feichi wentru fii kure miile-
Tu kulperu meu umautulai. Kiime tra-
nalelu tafif iitautu meu allkiii fii kiipa-
lu kifie kiiltraf karvell tiingpai ruka
men ka nagi kifie wentru.

3. Kifie weche wentru ruka meu
miilelu petu umawtunolu kimfi i
ngen feichidomo fit fiita, Feichi weche
tuipei taili peel feichi .wentrn kiime
tukul men, tesa pafiu nierkei pel meu
ka yenierkei plata sipuela ka plata
triipue.

4. Aniipai kifie fanku meu; umau-

tuchi che femi; kisu fii kure nepelpafi .

ka feipipafi kudupuyn anai. Feichi
weche wentru feipi inche ta peniefin
ka yenierkei fii nge kelii.

5. Kiime fiillkompualu fii kure futa
wirari ka fiita newentu feipi «iWe-
kufii yem!» ka trananagi pailalen.

Feichi wentru tafii fiita trokifiln wi- .

tranalwe erke.

6. Chuinuechi che rume pekefilu ta
witranalwe piir Jakei piam. Fei meu
piam piir lai feichi dowo tafii pefiel
meu miiten.

7. Feichi weche wentru witrai ka
itrokom che witrai allkiilu ta wirariin
trepeingun. Fei meu piam lefmawi ta
witranalwe ka allkuingun @i il fa-
muechi feipilu:

«Fentren mollfiifi in empachalen
mollfiifi meu» (1).

Cuento de un huitranallhue

1. A una fiesta fué toda la jente de
una casa. En la tarde se vinieron. Pa
saron a la casa vecina a beber porque.
tenian vioo; luege se vinieron, i uno
de los compafieros se quedé en esa
casa.

2. Cuando Ilegaron a la casa Inego
se acostaron; ménos la esposa del hom-
bre que se habia quedado en la casa
vecina. De repente sintid que venia un
hombre a caballo i se desmontd.

3. Un jéven de la misma casa que
todavia no se habia quedado dormido,
vi6é que era el marido de Ja mujer. E]
jéven se admiré de ver que andaba
tan elegante, con pafiuelo de seda
blanco en el cuello i con espuelas, ta-
lero de plata. :

4. Se sentd en un banco; se hizo co-
mo que estaba dormido; su esposa lo
fué a-invitar a que se acostara. Dice
el joven que lo estaba mirando que el
hombre tenia los ojos colorados.

5. Al acercarse a su marido la ma-
puche dié un grito i dijo: «jAi, el hue-

*cufel» i cayd de espaldas. El hombre

que ella creia su esposo era huitranal-
hue. '

6. Dicen que cuando una persona
mira & un huitranalhue muere al mo-

“mento. Lo mismo le sucedid a la indiar

murié al instante..

7. Bl jéven que estaba mirando se
levantd i todos, porque habian desper-
tado al grito que la mujer habia dado.
El haitranalhue huyd, i todos los de 1a
casa oyeron que cantaba asi:

«Harta sangre he comido lioi, casi
voi empachado con sangre.»

(1) Traserito solo en castellano en el libro del autor Fsicolojia del pueblo araucano. Varios
de estos cuentos aparecen en este libro sin la trascripeion arauncana, por lo que se completan

ahora déndolos en los dos idiomas.”
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De Longquitiie,

Kifie wentru pei kifte fillkkun epu
longko niely (1)

1. Penma meu kifie weche wentru
pei epu weche wentru tragulerkeingiin
afelnon tafii kewan.

2. Fei meun tufeichi wecheke wen-
tru fillktiingu; kifie kaliil nierkiiingu
weli epu ngei ta i longko.

3. Feichi mapuche ayiwi pefilu fei-

meu entui tafii kuchilln udami tufei-
<hi kaliil feimeu lef tripai epu fillkun
ndamafitu  feichi mapuche  feipingei
machi ngeami inchin peum~ meu fei-
piwayin ta lawen,

4. Femuechi mai feichi wentru pe-
lon ngen feipi; itro chem kutran rame
tremolkefi. Femuechi piam teichi wen-
tru dlmefi ni.

PDe Meliviiu

Kallw il epew

1. Kifie rupa kiile mapuche Licar-

du Venavente pingehu amuafiln ruka
meu Miitrenko meu miileln utriignai
cawell meu.

2. Puulu fii ruka meu fii kure fei-
pieyu pilun meun nieimi ta mi wiin.

3. Kutran men kiiie ngiirii wirarpai
fii ruka meu. Feichi kutran allkitke-
fl}i mai; trama furi elngen meu cheu
i wirarlin meu fei meu feichi ngiirit
nenglimke lai, ka kimngekei feichi
ngiiri '

4. Licardu piir amui elalu fii trama-
furi cheu i wivarpeyin feichi ngiirii;
fei meu mai wirarpalu nengiimlai ka

{1} Culebra es fifu; pero en sentido jenérico,

TOMQ CXXVI1

de Pillanlelvan -

Cuento de un mapuche que encontré
una culebra con dos cabezas

1. En-sueiio se presentaron-a un in-
dio jéven dos jévenes i le dijeron que
se habian pegado de tanto pelear i no
podian despegarse. :

2. Despues los dos jévenes pegados
se volvieron culebras i cada una tira-
ba por desprenderse de la otra sin con-
seguirlo.

3. El mapuche se divertia i despues
de un rato sacé su cuchillo i partid
medio a medio el cucrpo i cada cule-
bra salié por un camino, i dntes de
despedirse dieron al mapnche una vir--
tud, diciéndole se hiciera médico i en
el suefio ellus le dirian ¢l remedio.

4. De estn manera el indio dijo ser
pelon, adivino; 1 cada enfermo que él
medicinaba mejoraba pronto i de esa
suerte el mapuche se hizo mui rico.

de Mmjuehua

Cuento de un calcu

1. Una vez un mapuche llamado
Ricardo Benavente iba de la estacion
de Metrenco a su casa i por el camino
lo voté el caballo i queds aturdido.

2. Al llegar a su casa su esposa le
dijo que tenia la boca encima de la
oreja, i no podiahablar..

3. Durante su enfermedad una zorra
venia a gritar cerca de su casa. Kl en-
fermo habia oido decir que dejando
un debajero donde gritaba la zoira,
ésta no podria moverse i se.podria co-
nocer a la persona que era bruja

4. Ricarda fué a dejar el debajero 1
al gritar la zorra fud a verla i encon-
tré al pid del cuero ala zorrai al

por un reptil cualquiera, dicen tambien fillcun.
29
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piir kimngei; ulelngeafulu feichi ngii-
1 dungui; ka ofio femlayan pirkei.

5 Entui fii tramafuri; ngiirii amutui
Likardu piir tremoi piam.

tiempo de dejarle caer unos garrota-
zos le habld la zorra diciéndole que no-
le pegara porque era su tia i que la’
peldonala 1 que nunca mas lo haria.

5. Sacé su debajerc i la zorra se fué
i Ricardo alivié hasta el dia de hoi.

De Zenon Melivilu, contado por un mapuche viejo
de Cajon

Nawel ka kaichitoro it epeu

1. Kifie mapuche amui Waidof. Ma-
lonal engiin amuingiin. Weimgeingiin;
kizu ta lef tripai. Fei men kiila tripan-

tu rupaln mawida meun fiamlu pei ku- -

palu kifie kaichitoro fei meu miina 1li-
kai; pelai cheu iii illkawuel.

2. Miilerkei dafii konifeimen. Kai-
chitoro kifie antii witralepai. Umaf
meun akui ta kifie nawel kerwapai kai-
chitoro engu. Wewi nawel

3. Fei meu tripai feichi che kiime
dungufi ta nawel fei meu mongei; itro
fentepun kiime dungufi lukutufi fei
meu mongei. Pichin meu nawel nen-
giimi ta kulen tu fei chi che rupaij
nawel unel trekalei kangelu inalei.

4. Nawel futa unelei nagpalu antii
akuli kifie kawell ka langiimfi. Entun
mangei kuchal-kuchal kifie ita nawel
kangelu ita tufeichi mapuche.

5. Amuingiin; yengei tufeichi che
tafii miilemun kifie mainalelchi cawell.
Mapuche purafi femuechi ofiopepai ta
iii mapu.

6. Kaichitoro ta langiimkefi ta che
ka nawel.

Cuento de um tigre i caichitoro (toro
cuerno chico)

1. Un mapuche fué a la Arjentins.
Fueron a dar un malon. Alld les gana-
ron; €] arrancd por las pampas. Cuan-
do hacia como tres ahos que estaba
perdido vid que venia un caichitoro i
él tenia mucho miedo; no hallaba dén-
de esconderse. "

2. Habia una cueva; entré, Ahi lo
estuvo cuidando un dia el animal.- Al
otro dia vino un tigre, Se puso a pe-
lear con el caichitoro. Gané el tigre.

3. Despues salid, porque 10gando]e-
a los tigres los de]ml con vida. Entén- .
ces se le incd al tigre i le rogd lo de-
jara con vida. Al rato el tmle movié-
la cola, él se pard;el tigre camind ade-
lante i ¢l atras.

4. Despues se adelantd el tigre i em:
la tarde traia un caballo arreando.
Cuando llegd, maté el caballo. Le sacé
los rifiones, uno se comié el tigre i el
otro se lo de]o al mapuche, que se lo-
comid.

5. Siguieron andando; lo llevé a.
donde estaba un caballo maneado. Lo-
dejé i se fué. El mapuche monts a ca-
ballo i se vino a su tierra.

6 Los caichitoros matan a la jente:
1 a los tigres.
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De Lonquitué, tomado de un mapuche viejo de Cunce,
 cerca de Pillanielvan. Moedo de hacer Huitranalhue

1. Layalu che, fuchalu pichiche
ngefulu rume, tragutui meli doi futake
kalku.

9. Fuchakeche witranalwe ngefui
. ; . el
ka pichlche kai anchimallen ngetul.

x. ‘Vafii femngeael meli pu meu-

amukefuingun tafil mong.eaﬁel ka tuai-
kefuingiin purun me ka ilkantun meu.

4, Inan pun meu nentung.ek(.zfui.
Kizu ta entukelafuingiin kizu fii witra-
nalwe konkefui-la fii kaliil meu femn-
gechi ta witranalwe keful.

5. Kizu engun kimkel ta dun.gu.
Tripalu eltun meun chumngechi foro
rume yengekei ruka meu.

6. Yengekei pichin meu, kiiie- tre-

kan meu amukei ruka meu, pun meu.

ella kompulu pun. Kechumari trelkan
mulule ta fii akuael ruka meun kechu-
mari pun meu akuai.

7, Akulu ruka meu witranalwe wi-
trakei kifiec mongenche; welu chumn-
gechi che pekelafi re kalku miiten pe-
kei.

8. Ngiifiilu anchimallen ngiimalkei
itro pichiche reke ngiimakel.

9. Kifieke rupa kellu kuidakei ku-
1lin. Itro mollfifi meu mongekefui ka
mollfiii che meu; ikefi pichiche ka fu-
chakeche, kifie tripantu meu kife ikei.
Laluchiche chen #ii miilepeyim witra-
nalwe fei miiten ikefi.

10. Feichi wentru ngen witranalwe
ngelu nienolu che fotun fiawe kizu ul-
kei fi mollfifi.

1. Cuando moria alguno del vecin-
dario, hombre o nifio, se reunian cua-
tro compaiieros de los calcu mas nom-
brados.

. 2. De los grandes hacian huitranal-
hue i de los chicos anchimallen.

3. Tenian que ir cuatro noches se-
guidas a resucitarlo en el cementerio i
dar vueltas purucando (bailando)al re-
dedor de.la sepultura.

4. En la dltima poche ‘ya lo saca-
ban. Ellos no lo sacaban sino el  hui-
tranalhue que llevaban; éste sé intro-
duce a la sepultura i en-el cuerpo del
caddver.. :

5. Ellos hacen el aparato necesario.
Cuando sale de la sepultura en forma
de un hueso cualquiera; hai que levar-
lo a la casa. : S

6. Se lleva poco a poco, dando un
tranco de la sepultura para la casa, en
la noche temprano. Si hai de la sepul-
tura cincuenta trancos hasta la casa.
serdn cineuenta nccles las ¢ue se de-
moran. )

7. Cuando llega a la casa el huitra=
nalliue -en la noche, se levanta, como
hombre vivo; pero mo lo puede ver
cualquiera sino los que son caleu.

8. Kl anchimallen, cuando tiene
hambre, llora como un verdadero chi-
quillo.

9. Algunas veces lo tienen para que.
ayude a cnidar los animales. A veces
se mantiene con sangre de animales, i
tambien con sangre de jente; come un
chico o una persoua grande en el afio.
Tiene que ser Ja victima de la misma.
tamilia de la casa. ,

10. Cuando el dueiio de un huitra-
naliue no tiene hijos o parientes que
darle, tiene que entregarse ¢l mismo..
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De Melivilu, de Maquehua

Ngiirifilu #i epeu.

1. Kifie witrun meu rumel waichif-
kefui ta wampo.

La kefui miilelu wampo meu.

2. Kiile weyelfe wentru mulefui.

Kiiie rupa amurkei fentren engun
wampo meu. Akulu witrun meu wai-
chifkei ta wampo.

3. Kimweyelchi wentru uueyu ta
kullin kulen meu; itré newentu ngii-
natueyu. Feichi wentru miaurkei ta
kuchillu. Entufé ka katriintufir ta ku-
len.

4. Aliirkei ta kulen, yetufi piam; se-

rruchu reke miilefui, clafu nierkei; fii

nun meu neikiimlai. Falerlei fii clat’u
fei meu ta neikiimerkelai.

5. Itro feichi antiit meu ofio waichif
lai ta wampo. .

6. Ngitirii femngei, pichi ka fii ku-
len piitriii. Kulen meu niikefi ta che
ka pu kallin.

Cuento del Nygirifilu

1. En un raudal siempre se daban
vuelta las canoas. Morian algunos de
los que iban.

2. Habia un hombre mui buen ua-
dador. Una vez iba con otros en una
canoa. Cnando llegaron al raudal, se
les di6 vuelta la canoa.

3. Al hombre que sabia nadar, lo
tomé el animal con la cola; lo apretd i
Io clavé. Bl hombre andaba siempre
con cuchillo. Sacd el cuchillo i le cortd
la cola al animal.

4, La cola tenia como dos va-
vas; él la llevd, dicen: era como serra-
cho; tenia como claves; donde tomaba,
no largaba. Tenia Tos ganchos para
adelante. Por eso ninguno escapaba.

5. Desde entonces no se did vuelta
ninguna canoa.,

6. El animal tiene color de zorro; es
chico i la cola bien lalga Con-la cola
se lleva a los animales 1 a la Jente

De Lonquetiie, de Pillanielvun.

" Rifie mapuche pun mifietukelu.

1. Kifie mapuche itrokon miifietu-
kefui ka fill epekeun meu.

2. Fata kuifi fii femagea ta mapn-
che. Petu femnge kaingtin; wed . nen-

tun dungun pmgelle mai. Pu domo ka

~ femngeingiin kalku ngenon rume.

3. Tufachi mapuche itro chem we-
da dungu rume nielai fii ruka meu,
fentren tripantu mongei mai.

Un mapuche que se bafia de noche.

1. Un mapuche se bafiaba todas Jas
noches 1 en las mafianas dntes que sa-
liese el sol.

2. Esta costumbre es antigua. fo-
davia existe entre los mapuches, se
Hama hueda nentun dungun. Tam-
bien la tienen las mujeres, aunque no
sean calcu.

3. Este mapuche decia gque 1o tuvo
ninguna desgracia en su casa, vivié
mucho i mui tlanqullo (1).

(1) Es la majia aplicada al bafio: el que permunecm. en el agua durante la noche o una
parte de ella hasta dntes de salir el sol, quedaba inmune de las asechanzas de enemigos i de
las enfermedades peligrosas. Esta costumbre porece que fué traida por los peruanos a Chile,
qu\enes p\act\c&ban un bafio nocturno de efectos majicos en la fiesta llamada Situay (His-
toria de los incas, por Sarmiento de Gamboa, paj. 69).
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De José M. Lonquittue, de Pillanlelvun.

Pilcumche che i epew.

1. Pillanlelvan miilechi che Muko
ple miilelu, trupekiileingiin taifii fia-
miin meu kifie trokifi che, ka feichi
che lif eli tufeichi mapu; miitemiin che
trokilelai.

2. Miilemun tufeichi che kiidaunoel
chi mapu trokilei, fei meu doi trupei
chi che.

3. Kom che feipi, piam, tafii kiime
che ngen feimeu la piirai wenu mapu
meu; peutun fii duam meu llemai.

De Melivilu,

Namlu chi domo i epeu.

1. Kampana Mawida meu Arjenti-
nu ple miilelu, mulei kifie wampo ma-
pu. Feichi wampo meu miilei giifiim
ka pichikeche konkiiyawi kuram en-
tualu engiin.

2. Kiiie rupa koningiin entukuram
alu epu pichi domo, wampo piir koni
rangin lafken. Pichifima meu tripapai
wampo feimeu kifie pichi domo tripa-
pai kangelu itro felen koni rangin laf-
quen meu.

3. Feichi pichi domo tripapalu amui
feipiafilu tafi fiuke ka ta di chao. Fei-
meu kom che amui ineitualu tufeichi
wampo; feimen mai allkuingiin wirar-
Iu tufeichi pichi domo: Mari epu flang
kawell tukupayaimu feimeu tripayan.

Cuento de un pikumche.

1. Las reducciones de Muko de Pi-
ITanlelvun estaban mui asustadas, por-
que habia desaparecido un mapuche
sin dejar huellas de su posesion.

2. La puebla (1) ha quedado como
terreno virjen i ésta ha sido la mas
grande admiracion.

3. Dice la jente que esta ha sido la
virtud mas grande que ha alcanzado
el indio por medio de la oracion del
peutun (2).

de Maquehua.

Cuento de la desaparicion
de una indiecita

1. En la Republica Arjentina, en un
Ingar Nlamado Campana Mawida, hai
una laguna mui grande, en la que flo-
ta una balsa de tierra. En ésta habi-
tan muchas aves i la jente se introduce
a sacar huevos.

2. Una vez fueron dos indiecitas a
sacai huevos 1 entraron ala balsa i al
momento se fué para el interior de la
laguna, i como a la media hora la bal-
sa se acered a la orilla 1 salié una in-
diecita aluera ila otra se fud en la
balsa que rdpidamente se introdujo al
interior.

3. La indiecita que salié¢ fué a avi-
sar a sus padres lo que le habia suce-
dido. Los indios fueron a la lagmna i
vieron la balsa en medio del agunai
oyeron los gritos de la indiecita que
decla: «Echen al lago doce caballos
blancos para poder salir.»

(1) Liaman puebla los campesinos de la antigua Araucania la habitacion que constru-
yen en el pequefio lote de tierras concedido por el patron o el fisco. -

(2) Peulun es velar cerea de una piedra de ofrendas. Lo sobrenatural consiste en la
desaparicion de la casn del indio.que él verificé por medio del peuluco o rogativa hecha en

una piedra sagrada.



444

MEMORIAS CIENTIFICAS I LITERAKIAS

4. Kom che itrokom ple kintuyawi
flang ke kawell, pichi domo fillantii
wirari miiten, fei meu mari antii rupa-
lu feipi: Fachantii ta inan antii, welu
feichi che traguniei mari cawell mii-
ten.

5. Umail meu pichi che fiami ka
ofio pengewetulai.

4. Los indios buscaron con todo em-
pefio los caballos i la indiecita gritaba
diariamente que echaran los caballos
a la laguna, i al cabo de diez dias les
dijo: «Hoi es el dltimo. dia» i los in-
dios hhabian reunido solo nueve caba-
os.

5. Al dia siguiente la indiecita de-
saparecié i jamas se le ha vuelto a
ver.

: De Ramen Lienan, de Temueceo

IKine Talkw domo.

1. Lienan niefui fentren kona. Ki-
fie Filumill fingefui Wallo engu kure-
yewingn. Waidof amui Filumill Wa-
llo Chile miilekai. Wallo kalku nge-
fui; langiimfi fii fillka. Kawell yemenge
pingei; maipilafui. Feimeu illkui ka
pur elufi fifafue. Kiila kien meu lai.
Weche feipi: «Inche layan mai fillka
fii duam mew; kifie antii elueneu miir-
ke ififi mai.»

2. Ka pichin anti meu elufi fifia-
pue fi fiita fii dea miiltriin,

Ngen ruka che malisiarlei feichi
domo. Kiipai kifie domo entualu fifia-
pue. Tripai fufiapue.

5. Trawui che. Paltritkunungei, lal-
kangei, chem pilai. Katral meu tu-
kungei welu mupinlai. Fei meu entun-
gechi pi itrokom dungu entuan pi:
«Taii fillka mai pilai fualu makufiafu
tafii wentru.» Fei meu Lienan feipi:

«Neikiimfiyin» elmengei Forowe Ma- -

fiiu mapu meu.

4. Akui Filumill kom dallungei fei
meu feipi: «Kiimel mai»: ka kutran-
piukeyefi fii pu pefii. Kalku domo nie-
fui kirnie piifien Pichichao pingefu fei
ta elngei. F'ucha wentrulu yemefi taiii

Una mujer bruja (incidente de la
vida araucana).

1. Lienan padre tenia muchos mo-
zos. Uno llamado Filumil, se casd con
Huallo. El marido fué a la Arjentina
iella se: quedd en Chile. Huallo era
bruja; matd al cuilado. I.o mandé bus-
car caballo; él no queria ir. Entdnces
ella se enojd i le did vunia pue (vene-
no). A los tres meses murié. El jéven
decia: «Yo voi a morir por causa de
mi cnflada; una tarde me dié harina
con todo carifio i com{ » :

2. A los pocos dias-le di§ veneno a
una hermana de su marido, en el mil-
trin, (comida de trigo). La familia en-
tré en cospecha. Vino uno para sacar
el veneno. Se comprohd con el wvuiia
pue que se sacd

3. Se reunid la jente. La colgaron
ila azotaron; no dijo nada. Despues
la pusieron al fuego; no decia la ver-
dad. Despues dijo que la sacaran, que
diria. Enténces dijo: «Mi cuiiada no
quiso ayudar a hilar una manta para
mi wmarido.» Entduces Lienan dijo:
«Perdonémosla» i la echd para donde
su familia en Maiiio (Boroa).

4. Despues llegé Filumil: le conta-
ron, 1 dijo: «Estd bien» i sintié mncho
a sus hermanos. La bruja tenia un hi-
jo, Pichichao. Ese quedd ali. Cuando

_fue hombre, a los muchos afios, fué a
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fiuke, Fei engu miilei. Kalku domo
langiimmi fi piiden fii kure, weda do-
mo ngei pirkefl. Tufaula Kolliko meu
miilepatui (inafiil Temuko waria).

buscarla. Vive con ella. Tambien ma-

td a la mujer de su hijo; decia que era
mala. Ahora vive en Collico (cerca de
Temuco).

De José M. Lonquitte, de Pillanlelvun _

Miidietukechi kalkw domd.

1. Kiiie mapuche nielu guiiam itro-
kom pun epewunlu amutukeful fi ru-
ka meu..

2. Miilefui tani puafe!l kiie pichi

leutu. Noalu yem perkei.meli fuchake
domo miifietualu reke kechilefulu.

3. Nirkefingiin ta ko wnn meu ka
itro fillple utrantukubingiin, purnlein-
gan ka adkintumekeingiin.

4. Feichi mapuche kiime iilkankul-
mi tafii kiime allkutualu.

5. Feichi puke domo mekeingun
tafii langitmfiel kirie lonko iii yal. Ka-
1i ka domo ngei fii pingeal ka win-
mangei. Inchin kiime tripaayin. Itro
mekeingiin tafli ngillatnmekefiel ta
tufeichi ngen ko.

5. Femkelu ta che wirafentudun-
gun  pingei kalli kache fii pingeael.
Miileln dungu piam femkei che. Fei-
<hi lonko kinfui chem dowmo iii lan-
gunfiel fii fotun; welu ta feichi kiime-
tupaingtin piam.

Muygjeres brujas en el bafio.

1. Un mapuche que poseia una mo-
za tenia la costumbre de ir todas las
noches a su casa como al amanecer.

2, Habia que pasar por un esterito.
Al llegar al paso por donde acostum-
braba pasar, vié cuatro mujeres que
estaban como bafid. dose.

3. Tomaban agua en la boca i la
lanzaban en todas direcciones, reci-
tando oraciones, bailando en el agua i
mirando a todas partes.

4. El mapuche traté de acercarse
ocultamente para escuchar bien lo que
decian.

5. Estas mujeres estaban haciendo
esto porque habian muerto un hijo de
un cacique. Decian: «que le echen la
culpa a otra mujer», i nombraban
una. Quedemos nosotras libres. Ha
cian mil aparatos con las manos i ro-
gativas al dueilo de la fuente.

6. Esto se llama huirafentudu-
gun, hacer que culpen a otro i el que

~lo pide queda libre. Cuando hai sos-

pecha, se hace esto, dicen. El cacique
tenia sospechas en ellas. Como hicie-
ron este acto, quedd en nala, dicen.

PDe Nahuel Huinca, de Maguehua.

Neyim 7t epeu.

1. Nawel winka wechelerkei rupa-
Iu mai futa kuifi neyim.

2. Meli pelon Maripil, Puran, Rukil
ka Paillal pingefulu engiin rupayai
mai neyim piugiin. Kayu antii feleai.
Xiiie lafkenko tripai kitie kaikai tra-

Cuento de un terremoto.

1. Nahuel Huinea eva jéven toda-
viaen el tiempo del terremoto

2. Cuatro adivinos llamados Mari-
pil, Puran, Ruquil i Paillal, anuncia-

ron un temblor a los caciques. Iba a

durar seis dias. Dijeron que de una la-
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guafuln llunllun engu. Kiime tragule
engu afai ta mapu feipingiim.

3. Fei meumaipu lonko ngillatuin-
giin Puaucho pingechimapu meucheu
fii miilemun ta lafkenkotaiii tripaafel
kaikai. Langiingei ufisare kurii miiten
ka kifie che Antio pingelu em ringi
langiimngeika katriituami kaikai pin-

"gei. La fii kaliil lafken meu tukun-
gei. ' .
4. Meli autii rupalu neyim allkeun-
gun rupaluneyim kiiruf Jafkenko meu
‘cheu fil tripayafel; kaikai erke Utruf-
kungei Hazu ka piir katriitungei ringi
meu itro ofioi miiten kaikai. Fei meu
doi neyimlai.

guna iba a salir un caicai (mito) que
se ibaa juntar con el llunllun (animal
forma de gato). Si se juntaban se aca-
baria el mundo. )

3. Entdneces los caciques hicieron
un ngillatun en Puaucho a la orilla
de la laguna, de donde saldria el cai-
cai. Mataron muchas borregas negras
i a un mapuche llamado Antio lo ma-
taron cen lanza i le dijeron que no de-
jara pasar al caicai. Su cuerpo lo
echaron al mar los adivinos (1).

4. Al cuarto dia del temblor sintie-
ron como un remolino de viento afuera:
de la laguna, de donde habia salido;

‘era el caicai. Le tiraron el lazo 1 lo

atajaron entre todos con lanza ilo hi-
cieron volver a la laguna. No tembls
mas.

De Ramon Lienan

Cherrufe

1. Namunkura, waidofche, Kalfuku-
ra fi foten nierkei cherrufe kura meu.
Itro cheu rume werkungei; pu kaine
iilmen langiinkefi.

2. Pu kuiiifal chumkelafi.

3. Kiitral reke miipukei. Chumuechi
ruka meu tripacleei miiten cherrufe.

Cherruve

1. Namuncura, arjentino, hijo de
Calfucura, tenia un cherruve; era una
piedra. La mandaba a donde queria;
a donde los caciques contrarios; Jos ma-
taba. , ‘

2. A los pobres nada les hacia.

3. Vuela como fuego. Sale el che
rruve de las piezas cerradas, por cual-
quiera parte.

(1) Puaucho es una célebrereduccion como a 20 kilomnetros al sur de Bajo Imperial o Puerte

Saavedra, préxima a las riberas del mar i del estuario Budi. En esa costa han naofragado algu-
nos buques, entre los cuales se recuerda principalmente Tl Jéven Daniel, saqueado poi los in-.
dios. de este grupo. )

Los indijenas dela costa dicen llul-llul animal mitico semejante al gato warino, gne tiene
el poder de producir el ruido del mar. Liamado «duefio del mar» icreen gue al audaz gue se
atreve a pescarlo, las aguas que lo peisiguen los mirastran a sus abismos. Hai indicios en las cos-
tuxbres de que lo invocan para obtener buena pesca. Llamanlo tambien lun lun

El kaikai es una serpiente mitica, que habita la eumbre de eiertos cerros altos llamados
tren-tren. En éstos, que tienen ln propicdad de elevar su cimaa medida que las agoas del mar
o de una innundacion.estraordinaria levantan su nivel, han servido en épocas lcjendarias de
refujio a los hombres, se entiende que araucanos. Este mito, antiguoen las tradiciones de la raza
i jeneral a todos los agregados indijenas, queda todavia subsistentes en las tribus de la costa i
casi se ha olvidado en lns del centro,
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De Manqueo,

Kifie waillepefi

1. Kifie antii tripan ruka meu.
Amun kifie pichi leufu meu. Pen kifie
waillepesi Kifie ufisa erke lonko waka
nierkei unen namun norlelai inan na-
nun tranalen yefi.

2. Llikan mai ka itro pulef feipi--
mefin fii chao. Fei engu ofion. Amu-
turkefui weda kullin.

3. Pichin meu kofii mai thifi ufisa.
Pichikelu waillepefi reke tripai. Kii-
mewetulaingun. Tafii kiime noral fii
namun traringekei kel fu engu piam,
kifieke kiinei.

4. Miitrenko meu piam kifieke domo
kofiikei puiien amukenolu ka peno-
kelu, waillepeil fii duam. Itro fente-
pun weda kullin pingei.

5. Pu domo, waka, ufisa pekefilu ko-
fiikei wedauma epu, itro re wedafima
entukei.

6. Kifie langiingekei, weda. Fei
meu piam kuifi kifie langiingekefui
pichiche epu entukeln domo, duamn-
gelai waillepeit i yalka kullin femue-
layayin, pi.

de Metrenco

Un huaillepefi

1. Un dia salf de la casa. Fui a un
estero (ue pasa_cerca. Viun huaille-
pefi. Bra una oveja con cabeza como
de ternero, con las patas delanteras
torcidas i las posteriores a la vastra.

2. Me asusté i ful corriendo a la
casa a Jlamara mi padre. Volvi con éL
Ya el animal se habia ido.

3. Alos pocos dias parieron unas
ovejas. Las crias salieron con las pier-

nas torcidas. No sirvieron: Dicen que
es bueno amarrarles un hilo colorado
de lana en las piernas torcidas; a ve-
ces se lcs enderezan.

4. En Metrenco hai mujeres que han
tenido hijos ciegos o tullidos: es que

" han visto huaillepedi. Este animal con-

trahecho es mui comun en todas las re-
ducciones.

5. Las mujeres, vacasi ovejas que
lo ven, tienen hijos defectnosos o me-
1lizos; casi siempre uno defectuoso.

6. Hai que matar uno, el malo. Por
eso dntes se mataba uno de los melli-
z0s de la mujer; ¢stas no querian tener
hijos huaillepesi, ni parecerse a los
animales en tener tantos.

e Juan Pi.chlim, de Galvarino

Pankeko cherrufe

1. Fei meu pengei pun meu witrale-
puafulu kifie futa- kura meu ina win-
kiill mulelu.

2. Fei meu witrai, eli tafii punon,
mula punon erke.

3. Feichi kura yengei Tlalguen fu-
ta waria meu.

Cherruve en Pangueco (entre Quillen
i Colpi)

1. Enténces lo .vieron en la noche
que iba bajando a pararse a la piedra
grande que habia cevca del cerro. -

2. Pard el cherruve ahi; dejé rastro
de dos patas de un macho.

3. Llevaron la piedra los chilenos
al pueblo de Traiguen. :
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Del mismo
Cherrufe Cherruve
1. Weche wentru ngelu inche 1. Andaba en el campo cuando era

miaufun mapu meu. Fei meu mai pi-
fin cherrufe. Witralerkei. Feutren
plata nierkei kalul meu ka milla nier-
kei.

2. Fei meu mai, (,humanclu pin.
Chumlan rume, kiime cherrufe erke.

3. Fei men mai fente kuiiifal nge-

yifi.

jéven. Entdnces vi el cherruve en una
vega. Estaba parado. Tenia harta plata
en el cuerpo 1 oro.

2. Entdnces pensé en lo que me iha
a suceder. No me sucedid nada; era
cherruve bueno

3. Por eso no quedamos tan pobres
(375 hect.).

De José FMaria Longuitie, de Pillanlelvam

Wentru ta domo chofichofi

1. Kifie weche wentru nierkefui. gii-
fiam. Itrokom pun amukefui. Kiiie ru-
pa amuwlkei wentru trawun meu, fei
meu pun meuw amui fii glifiam meu.
Pemerkei kaliil lonko nicrkelai. Fei
meu tripai Hoftuafilu ta i chumrge-
chi traguafulu lonko.

2. Dpe wun meu nga akurkei kifie
werrafe, witr akupupm wenu ruka meu,
fei meu nga flami ta tufeichi giinim;
fei meu koni ruka meu pemerkei il
domo lonkolen.

3. Ttro dungufi miiten umaii men
ndafi. Itro amuwelai, llikafilu ka.

De Lorenzo
Kidie trelkewelufii Cholchol meu.

1. Inchi tafii ruka inafiil Cholchol
leutii meu miilei. Kifie rupa nagna-
gantil amnn. Kura meu lepulerkei ki-
iie trelke waka aimeii kuwrii engn flang
ngelu. Fentren wili nierkei. Fei meu
pu lef amutun ruka meu feipiafiel taiii
chau.

El hombre ¢ la mujer chonchon

1. Un mapuche joven tenia una mu-
jer. Iba todas las noches a donde ella.
Un dia é] andaba enuna fiesta i en la
noche fué a donde ella. La encontrd
sin cabeza. Traté de salir i queds cer-
ca de la casa recostado para saber cd-
mo legaba la cabeza.

2. Como al veair el dia sucedid que
llegé un huerrate, guairavo (Ardetta
exilis) revoloteando encima de la ca-
sa, 1al. poco rato dos%pm ecid el paja-
ro; él entrd al rato i la encontrd. con
cabeza. _

3. Habld con ella solamente 1 en el
dia se -retird. No fué mas; le tuvo
miedo.

Manguian, de Chelchol

Un trelguehaecufe en Cholchol

1. Mi casa en Cliolchol estd cerca
del rio. Un dia ful a la orilla, en la
tarde. Vi en un pedregal una cosa co-
mo cuero de ternero, color café, con
pintas blanquizeas. Estaba rodeado de
ufias. Hul & mi casa a contarle a mi

_ padre.
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9. Oiion feiengu itro kiime pegutu-
leyu; kifieke rupa piam miilei neyiim
kuriif yechekelu leufu meu;femuechi
niikei ta trelkewekufu itrokom che,
inchin ka femuechi layafuyin.

3. Akuyin leufii meu; amuturkei.
Fei meu mai feipieneu taili chau piir
lefmaunolmi itro weda femafuimi, la-
yatuimi chi.

4, Itrokom che feipikei piam tafii
ingeken kakeche, tufachi wekulfii itro
fentepun newengei ka michaike chin-
kokei.

De WMelivila,
Witranalwe i epe.

1. Kifie rupa rangi pun peno kiiie
mapuche Kuan Kurinao pingelu tra-
wun ofiolo rukameu amuafule katri-
riipueyu kifie fucha wentru itro tutelu
karvell yenielu, itro fiita motrin ani-
mal. Tufeichi wentru purayaniefiln
itro fentepun kiimeke wesakelu yei
flang tukun yeniei, sipuela, istipu, tra-
pel istipu, unechve, fosal ka trupue
apolei plata meu.
© 2. Witrange pieyu tufeichi katrii
riipulu, wentrungelu llikalai itro feleu
kompui miiten. Kiipa utrumnakiimn-
geful welu yengelai ta wentru.

3. Fei meu mai entui ii kuchillu
itro chingarngekefi welu tufeichi ku-
chillu newentulai tufeichi wentru meun
kiiruf mekefilu reke trokifui,

4. Katrii riipnlu chi wentru pichin
udatripai inangei miiten chingar meu.
Femuechi mai fentren mapu amur-
‘keinglin, piirkeingiin kifle piche ma-
wida meu fei meu mai lefmawi ta fu-
cha wentry, welu tufeichi wentru dun-
~ guwetulai. ‘

5. Umafi meu nga amuarkei pemea-
lu kifie machi. Fei meu mai machi fei.
pieyu kitla kien meu lapelayaimi eimi
lanolmi layai mi kawel feichi pun pu-
rapel.

2. Volvi con él: {bamos con muchas
precauciones, porque un remolino de
viento, que jeneralmente arroja al agua
al trelquehuecute, podia habernos lle-
vado cerca-de él i-uno habria perecido

‘en sus garras.

3. Llegamos, ya se habia ido. Mi
padre me dijo que si yo no hubiera
huido a tiempo, alguna desgracia me
habria sucedido. '

4. Se cuentan muchos casos de hom-
bres que han sido devorados por este
cuero, que tiene mucha fuerza i es co-
mo eldstico.

Maguehua
Cuento de un Huitranalhue.

1. Una noche como a las doce un
mapuche llamado Juan Curinao iba de
una flesta para su casa. Al bajar una
quebrada lesalié al encuentro un hom-
bre de gran estatura que montaba un
caballo mui grande i gordo i vestia lu-
josamente con ropa blanca i con es-
puelas, estribos, arciones, silla, freno,
jdquima i chicote de plata.

2. Lo hizo parar poniéndosele por
delante pero €l sabia que salian estos
hombres, no le tuvo miedo. Lo quiso
botar del caballo el hombre.

3. Entdnces 4l saed su cuchillo i le
comenz6 a dar de puiialadas, pero el
cuchillo no se atajaba en el hombre
comosilo estuviese batiendo en el aire.

4. Bl hombre se le retird un poco i
se allegaba i él le seguia dando de pu-
fialadas. De esta manecra anduvieron
como media legua, hasta que llegavon
a un montecillo i se desaparecié el
hombre, pero en todo este trayecto
permanecié mudo.

5. Al dia siguiente fué a consultar-
se con una machi. La machi le dijo
que a los tres meses iba a morir él o
el caballo en que andaba en la noche
de la vision.
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6. Rupalu mai kiila kien, kisu ru-
panolu trokifui, purayeniefui il ka-
well feichi pun fii purapel, pichin meu
nga kutranlu reke neytimmekei. Miite
ufuilu trokifui "nagi llochoafilu, welu

naglu piir tralanagi #ii kawel ka piir

Iai.

7. Amui mai yemealu che tafii ke-
llun gealu la kawell meu; yengei mai
la kawell ruka meu ka pu domo deu-
maingiin kifie kankan. Kiimerkelai ta
ilo itro miina fiirerkei utriiftukufingtin
pepi ingellelai mai, trewa kiitu ilafin-
gun.

6. Enterados los tres meses, él sin
darse cuenta que se habian enterado,
andaba en el mismo caballo; de repen-
tc comenzé a tiritar i a quejarse. Cre-
¥4 que estaba mui apretado; se des-
monté para aflojarle la cincha, pero en
el mismo momento que se desinonto’ el
caballo cayé i se murid instantinea-
mente.

7. Luego fué a buscar a otros para
venir a buscar el caballo muerto; se lo

llevaron i en la casa las mujeres pre-

pararon un asado. Notarsn quela car-
ne estaba mui fuerte i tuvieron que
botarla por no podérsela comer ni los
perros.

De-Mahqueo, de Quepe

Iifie trelkewecufii Kepe meu

1. Kepe leufu meu miilei tiinko.
Kifie mapuche amui miifietualu fei-
meu.

2. Koni leufu meu. Itro piir fiam
koni nga. Tripalai nga. Meli antii kin-

“tugei Itro pengewetulai. Kake la we-
lu pengel nga.
Fei meu itrokom feipingiin: «Mii-
lei trelkewecufii.» Inei no rume miifie-
wetulai tufei men.

Un trelguehuccufe en Qiepe

1. En el rio Quepe hai un remanso.
Un mapuche fué a bafiarse ahi.

2. Se tir¢ al agua. Inmediatamente
se sumerji. No salié mas. Cuatro dias
lo buscaron. Imposible hallarle. Ha-
Ilan pronto a otros ahogados.

3. Enténces todos dijeron: «Hai
trelquehnecnte.» Nadie se ha bafiado
mas en esa laguna.

De José M. Lenquitie, de Pillanielvun,

Lemunaw it peuma kalkw ngen
pilw chi epeu.

1. Feichi che itro rumel ngillatukei
kifie futa kura meu aliwenkura pin-
gelu.

2. Meli pun meu ngillatui pian ye-
niei kiig meu epu pichike ringi. Ngi-
llatukefui petu tafi umauntunon ka
petu fii uunon.

3. Pelon ngean pikefui em, weda

Suefio de Lemunao, que se hacia -
pasar por brijo.

1. Bste mapuche hacia nn]latun en
una piedra grande i alta que se llama

-alihuenknra.

2, Durante cuatro noches seguidas
hizo sus oraciones, llevando en ]a ma-
no dos varillas de colihue. Hacia su
oracion é4ntes de acostarse i dntes de
amanecer; oraba con el fin de conse-
guir una virtud.

3. La virtud consistia en el suefio,
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peumalu nengiinkefi ringi kiime peu-
-malu ngitlamlkei.

4. Kifie rupa pei kifie kura meu
kifie kuchal-kuchal yiwin ngelu fei
meu piam kiime femi.

5. Ka kifie rupa meu amuiwenu
mapu meu, peuman meu llemai; fei
men pemei kom fii puche trelke ruka
meu mulelu.

6 Umailu kura meu fei ta peutun
pingei; peutun ta ulmenkefi ta mapu-
<he ka kiime peuma ulkei.

- 7. Lemunau doi ilmen ngei itro-
kom che meu, peutun meu llemai.

8. Petu fii lanon Lemunao fii laku
ka tafii chau feipingekefui peutukeai-
mi.

9. Fentren tripantu mongei, fucha
wentru ngelu ula lai kalku meu lle-
mad. ‘

cuando este era malo sacudia su vari-
lla i cuando era bueno le ‘daba con-
sejos, :

4. En cierta ocasion encontrd en la
piedra una rifionada de grasa i-mui
fresca i desde entdnces principié-a en-
riquecer. ,

5. Despues el indio hizo un viaje al
cielo, todo esto en suefio, donde encon-
tré a sus parientes en casa llena de
cueros de guanacos.

6. El acto de alojar en las piedras
se llama peutun i ésto es el que hace
rico a los indios i tener buenos suefios.

7. Lemunao es el indio mas rico to-
do por el peutun.

8. Iiste dice que cuando estaba j6-
ven sus finados abuelo i padre lo acon-
sejaban siempre que hiciera pentun.

9. Viviéd muchos afios i murié mut
viejo, porque le dieron calcu.

De José M. Lonquitdhe

Iifie langtinchefe.

1. Llankiturlangtintufe ngefui. Kal-
vukura fii ruka meu miilefui, Arjenti-
nu mapu meu llemai, kifie pichimapu
“Williche pingelu.

2. Unelu meu kewamei Kallfu wa-
tia meu. Kuifi kechangefui ta che.

Akurkei ta tufa chingarche fe fentren .

<he engu.

3. EH taiii che ka kisd amui kewa-
yaelu Pengelu itro michai miiten ka-
kelu feipingiin winka: «Mu, Llanki-
tur iilmen, eimi engu kewalayiii.»
Kimngei fii kewafe ngen, welu unelu
meu pataka tralkan trongefui; welu
‘mamiill reke wedongelai rume itro
<humnge ai. '

4. Kakelu konlu engu laingiin. Fei
meu maj feipingei tufeichi ngen kul-
pero eimun ta ulaimun itro nulalepe
tami ruka entuael duanliyifi. Feipi
mgen kulpem: «Tufachi chingarchefe

Un mapuche matador o huapo.

1. Llanquitur era langemtuve (ma-
tador, valiente), Vivia donde el caci-

"que Calvucara, en la Repiblica Ar-

jentina. lugarcito lamado Huilliche.

2. Fué a hacer su primer combate
en el pueblo Azul. Antes habian arrea-
do muchos mapuches. Llega este cu-
chillero con mucha jente.

3. Deja su jeute vetirada i 8] eutra
a combatir solo. Cuando lo vieron i le
dijeron los espaiioles. «No, sefior Llan-
quitur, con Ud. no queremos pelear.»
Lo conocieron que era cuchillero, des-
pues que le habian disparado cientos
de ‘tiros; lo mismo que tirarle a un
tronco cualquiera, i con ninguna he-
rida.

4. Unos cuantos que se habian
opuesto murieron.” En seguida dijo a
los duefios de almacenes que le dieran
entrada para sacar lo que necesitaba.
Dijeron los duefios de almacenes: «Con



452

MEMORIAS CIENTIFICAS I IJI’I;ERARIAS

refalta miiten kewael; miilel miiten
ulaln rupii». Entui tumten fii duamun.
ka inkangel meu kake puche deumai
chechiim, '

5. Fei meu mai kakelu fii puche

kechaniei kullin. .

6. Ofiolu meu mai itrokom tafii che
ka fii puke kompai feipifi: «Pu iilmen,
pu lonko, wewiyin malon meu inche
fii duam meu llemai, kiime tripaimiim
ka, fentren kullin kiipalimum, inche
kupal lau itro chemno rume. Tufaula
eimun pilmun frenemuan, kiteke elu-
muan. pichin, tunte tami yemen lle-
mai.» Itrokom che ya pikai ayilen,
Femuechi mai amnael meu malon meu
fentren che yeniei pu lonko, iilmen
fentren che.

7. Itrokom ple rupai fii wi pu lonko,
pu illmen meu itrokom che meu ru-
mei fii wi.

8. Fentrentu meu mai lai itro ]a ru-
mei wekufutun meu llemai, pun antii
meu llemai. Itrokon langiintufe nie ta-
fii sefian antii. '

9. Koni Kura Malal meu tafii lan-
glintufe ngeal.

este cuchillero es inutil oponerse; liat
que darle su camino libre». Sacé cuan=
to necesitaba, i acompafiado con su.
jente hizo las cargas. - C

5..En seguida su jente se-ocupé en-
arrear cuantos animales encontré. :

6. Despues, cuando iba de regreso,
dijo a su jente, a todos los caciques i
capitanes: «Sefiores (pu lonco) hemos
salido victoriosos en este malon, todo
ha sido por mi; a todos Uds, les haido-
mui bien; han traido muchoes animales;:
yo no he querido traer nada. Si ahora
Uds. quisieran hacerme un favor: dar--
me cada uno un tanto, segun los ani-
males que traigan.» Todo fué acepta-
do-con el mayor gusto. Desde enténces.
cuando este valiente iba a malocar, se-
le juntaban muchos caciques, mucha
jente. o

7. Era como cacique,ifué mas nom--
brado que todos los caciques que habia.
en ese tiempo.

8. Su muerte fué muchos aiios des~
pues, murié de repente, por huecufu-
tun, que ya habria cumplido su plazo.
Todo cuchillero tiene su tiempo limi-
tado. : '

9. Este entré en Cura Malal a . ha--
cerse langemtuve (matador, valiente).

De un mapuche de Quepe, anotado por MEetivilu

Waiiche.

1. kipu iilmen niitram mekeingiin

kifie antii. Kifie dungui ta fi feipial:

pichin niitramayu, tilmen.

2. Inche niefun epu kona. Kifie ru-
pa tripaingiin uman meu ula akuin-
giin. :

2. Fei meu illkun ka tukufin kuar-
t met lalafilu inche, fei meu fipin-
gen: «Ilknkilnge iilmen trafia pefiyin
ta Walicka ‘

(1) Trualich

El I—Iua_licho.

1. Dos caciques se pusieron a con-’
versar cierto dia. Uno le dice al otros
«Pues te voi a conversar, 11co.» _

9. Yo tenia dos mocetones. Una ves.
se desaparecieron mis dos mozos-i no-
llegaron hasta el otro dia en la ma-
fiana. S

3. Enfadado, los encerré para cas-
tigarlos, i ellos me dijeron: «No nos
castigues, patron, que esta noeche he»_
mos visto al Hualicho» (1). "

& ¢l jenio del mal entre los indios de las pampas arjentinas.
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. 4. Inchiu niefuyin epu giifiam pe-
mefiyin. Inchin runpelmekefiyin fei
ilkauyin ta fii kiime kimafiel. Feimeu
mai feipingiin: «Eliunge fanku ka
deumange korii witran akualu».

5. Fei meu feipiuyu uhain niepela-
ingiin, tei meu akurkei, ilmen, kifie
wekufii giifiim pun meu mialu kechi-
leln. Wirar pai fei meu epu domo fei-
pingiin: «Tiye meu kiipai, tiye meu

liipai witran; kiime eliiuyifi pu fanku

ka eliiuyifi iael meu».

6. Wekufii giifiim fara meu feipi-
pai: «tikui, tikua» ka piir chetui.

7. Tratngepai ka chalingepai: «Ma-
ri-mari koncho». Elungeiiael. Fei meu
werken Waliche dungufi -kifie domo
tafii feipiafiel: «Werkiingen mai. Fei-
pi ta mi koncho kifie pichi ufisa man-
talaeneu pie meu, ka kiime kimimi ta
mi rukiingekenon chem no rume. Fei
men domo ta feipi Riif ngei! Ufisa
itrokom ta apiimfifi itro kifie miiten
miilewei; welu chumafun mantalaafin
miiten. : '

-8. «Kaiiple werkiingen ofioli ula
yerpaafifi», feipi ta kalku giifiim.
9 Ttro mai feichi miina lhikayin, itro
engiimfiyifi ta Waliche ta fii chumafiel-
ka ta iii kiime kimafiel feichi domo.

10. Otfiolu mai wirarpai ta %i unen
wirarlin, ei meu feipi ta fiuke ta
inan piifien: Amunge wekun yemenge
mamill iam kiitral. Fei meu rupai ne-
yim kiirif; niifi ta pichi domo ka fii
kaliil ka norriimlafi. Fei meu wirari
ka Iai. : ’

11. Fei meu tripai ta fiuke yemealu
iii-la piitien: Fei ngerkei ta pichi ufisa
mantalaaneu pilu ta koncho, piam.

12. Fei meu inchin ofiotuyin ruka
men epewun, inchin ta i lonko f#ii ru-
ka meu llemai. Fei meu inchin umaifi-
tipayin feipingun ta tufeichi epu
kona, '

—

4. Nosotros tenfamos dos queridas i
fuimos a visitarlas. Como estdbamos
celosos con dichas mujeres, nos pusi-
mos a acecharlas. BEllas dijeron: «Pre-
para el asiento i la comida para reci-
bir al forastero».

5. Creimos que tenian amantes, i
cudl seria nmestra sorpresa, patron, al
ver llegar al Huecufe, transformado
en un pdjaro nocturno. Como viniera
a gritos, las indias se dijeron: «Ahi
viene, ahi viene el forastero; arregle-
mos los asientos i preparemos la co-
mida».,

6. El pdjaro decia en la vara: «ti:
cui ticua» ise volvid un indio.

7. Salieron a recibirlo i se saluda-
ron: «Mari-mari, concho». Le dieron de
comer. Entdnces el mensajero Huali-
cho, porque este era mensajero de otro
Huecufe, le dijo a una: «Te diré a lo
que me manda. Te manda decir tu con-
cho que le.mandes un cordero; mui
bien sabés que ¢l nunea te ha negado
nada». Ella contestd:«;Es posible! Los
corderos se me han acabado todos i no
me queda sino uno sclamente; pero
qué haré, se lo mandaré».

8. «Yo soi mandado mas adelante;
a la vuelta pasaré a llevarlo», dijo.

9. Tuvimos el gran susto de esperar
que este Hualicho volviese de su co-
mision, solo por ver e] fin de estas mu-
jeres brujas, dijeron. :

10. A la vuelta volvid con los mis-
mos gritos. Entdnces le dice la madre
a una hijita unica: «Vete afuera a
traer lefia para que hagamos fuego».
En esto pasa un remolino de viento i
tomd a la indiecita i la toreid toda. Dié
un grito i murié. :

11. Entdnces fué la wmadre a traerla
muerta. Ese era el cordero que man-
daba a su concho, dijeron.

12. Pues entdnces -nosotros regresa-
mos ya de dia a casa de nuestro caci
que. Esta es la falta que hemos come-
tido, dijeron a su cacigue esos dos mo-.
zos-(1).

(1) Bste cuento fué referido por va mapuche que huhia residido en la Arientina, donde los
mitos se asemejan en todo a los indijenas chilenos. Lios arancanos ocuparou el territorio ‘que fué

de los taluhet, divibet i chechehet, ramas del tronco patagdnico,

cestumbres. su wodalidad guerrera i relijiosa.

i llevaron a las pampas sus
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De Longquitie, de Pillarlelvun.

Pelon 7ii epeu.

1. Kiiie mapuche Venancio pingelu

itrokon che ftrireyei ta fii kiime che

ngen ka ta fii palife ngen. .

2. Kifie rupa Venancio amui ta ki-
fie trawun meu ofiolai feichi pun fei
meu amui che yemeafilu, fei men mai
pengepui tranalelu riipii meu welu
kimngelai inei ngen langiin chefe.

3. Fei meu fii pu che amui pemea-
filu kifie riif tutelo pelon. Pelowu feipi
entuifimangeai piukékig ka piuké na-
mun kiipalelngean. Femngeika yeleln-
gei feichi pelon yewun, kawell ka
plata.

4. Fei meu tu feichi pelon tukui tu-
feichi piuké kiig ka piuke namun kifie
pichimetawe meu ka dungul-li wada
ka allkiitumiin feipi dungu-ai ta meta-
we. Feichi pelon iitulmafi fentren chié
fei meu wikefil ta metawe ka allkiitu-
lu Wirkaii fii kure fii wimai pi ta me-
tawe..

5. Fei meu tufeichi longko ngillan
yerkeﬁ ta la kitme dung uxkeﬁ ta Wu-
kait fii kure fei meu inche ta langiim-
fifi ta Venancio feipi.

6. Fei meu ta langiimchefe domé
kulli ta i kuallif.

Cuento de un adivino.

1. Un mapuche llamade Venancio
era mui intelijente i por eso era mui
envidiado. Jugaba mui bien a la
chueca.

2. Una vez fué solo a una ﬁesta i
no volvid a su casa; sus parientes fue-
ron a buscarlo i lo encontraron -en el

-camino muerto 1 no pudieron saber

quién habia sido elautor dela muerte.

3. Los parientes fueron a ver tun
adivino mui célebre, el que les dijo
que rasparan las manos i los pies al
muerto i se lo Ylevaran. Asi lo hicieron
los mapnches i ademasllevaron al adi-
vino caballos 1 prendas de platas.

4. Tl adivino llevd las raspaduras a
un cantarito mui bonito 1 prineipié a
tocar un instrumento llamado guada
i dijo a los dolientes que pusieran tes-
tigos porque el cdntaro iba a hablar.
El adivino nombrd muchas personas i -
el cdntaro silbaba i cuando nombed a
la esposa de Huirean, el cdntaro dijo
que Sl

. El caclque que era cufiado del
muprto averigué a la mujer de Huir-
can si habia sido laautora de la muer-
te de Venancio i ella dijo que si.

6. La mujer criminal perdio sus in-
tereses. )

Una mujer calen.

De Pichun, Galvarino.

1. Galvarino mapu meu milefui
kifie kurewen, tufeichi domo kimur-
kei dawnn dungu llemai.

2. Kiiie rupa mangelngepai tufeichi

“wentru tragun meu amualu; amulu
kisa eli fii kure. Tragun meu wollil-
ngei kom che, kom tragulu maj; tufei-
chi mapuche kisu el-lu fii kure rumefi

1. En un matrimonio indijena que
habia en Galvarino, la mujer sabia.el
arte de la brujeria.

2. Un dia fué .convidado el m{llldO
a una fiesta, quedando Ja mujer sola
en su casa. En la fiesta le convidaron
de beber a todos los concurrentes i el
mapuche bebid hasta embriagarse; de
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wa molli. Ofolu ruka meu kudunpafi
ka fitantu meu, mollilu kai.

3. Epewun meu mai, trepei reunefi
ma wirwi ko elupaen feipifi tafii kure,
domo trepelai. Pichifima rupalu itro
nepelai i kure ka nengiilai rume tafii
ittantu nieu, itro dunguwelai domo.

4. Fei meu mai tufeichi wentrn wi-
trai amui pemeafilu fii kure. Malemefi
fel meuw mai louko nierkelai. Fei meu
mai, rakiduamlu feipi: waichifngekeu
ta kaliil lonko pepi tragulai ta kaliil
mew; fei meu femi. Engit mi ina kii-
tral meu tafii kiime adkintuael; fei
meun allkui iii dungun kifie chofichoii.

5. Fei meu mai, wirari wenu ruka -

meun fei meu allkiii tafii utrunagun

wenn ruka meu Pinchin meu pei fafii.

konun ruka meun kifie guiiion penolu

kechilei taiii iniaun itrokom ple fuai-

tuai mekei, amuyawi kalitl men niipii-
niipit inaltn kalil meu llewai; fei meu
mai trewatuyawi; kiitralple amui @i
mitlemun - tufeichi che; ngiimayawi
waichifuge kaliil pilu kechilei.

6. Tufeichi mapuche, fentrefima ad-
kintuln amui waichifatilu kaliil ka
itro piir tragupatui lonko engii.

7. Feimeu mai rantufi: «;Chumimi

awn?» Fei meu demo feipi: <«Inche
itrokom pun tripaken eimi tami kim-
kenon meq, yemeken kake mapu
metn.»

8. Fei meu frenemuan mai feipifi
tani futa inei no rume feipilayaimi.

9. Tufeichi wentru inei no rume
feipilafi, weln rupalu tripantu kakeche
jeipifi, deuma lalufii kure, Femuechi
kim rngei.

TOMOQ CXXVII

suerte que al volver a su casa llegd i
se acosto en una cama.

3. A la llegada de la mafiana recor-
dé con mucha sed i él pidié wn poco
de agua a su. esposa. Ya habian tras-
currido algunos momentos i-su esposa
no le hablaba, i ni siquiera se movia
en su cama.

4. Enténces el hombre se levants
de su camaifué a ver a su esposa.
Atentdndola eonocid que estaba sin
cabeza. Acorddndose fue, segun vir-
tud indfjena, poniendo el cuerpo hoca
abajo no podria unirse la cabeza al
troneo, lo hizo 6l asl: se puso a orillas
del fuego para ver lo que sucedia;
pudo oir gritar a peca distancia a un
chonchoii.

5. Momentos despues gritaron enci-
ma de la casa i sintid un golpe que a
4] le parecio haber caido algo sobre la
casa. Pocos momentos despues vio en-
trar por la puerta un piajaro que pave-
cia estar clego perque andaba de un
lado a otvo 1 divijiéndose al lugar don
de estaba el cuexpo i veveloteando a
su alvededor, tomd ia forma de un pe-
rro; se dirijié al frewo donde estaba el
indfjena; le llaraha i parecia hacerle
cefias para que le diera vuelta e
cuerpo.

6. B! indijena. despues dé haber
observado por algunos momentos, fné
1 did vuelta el cnerpoi éste al momen-
to se encontrd nnido con su cabeza.

7. Entdnces €l le preguntd gué
le habia pasade. Ioha le contestd: «Yo
todas las noches salgo sin que tu se-
pas a hacer una visita a tierras leja-
nas».

8. Le rogd a su marido que uo le
dijera a nadie i que nada le haria.

9. El hombre ne le habia contado a.
nadie, pero en pocos aijos les contd a
otros indijenas, enando la mujer habia.
muerto. Asl s> supo.-

30
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Un kalku (brujo).

De Pichun, Galvarino,

1. Epu wentru miilefui: kifie iii ma-
lle kangelu ka che. Amuingiin Gal-
varino chi waria meu. Nagnagantii
ofioingiin.

2. Fei meu mai feipingei tafii malle
inche ta kimlan tafii tunte nien, Wi-
kal meu nien kifie ruka ka petu mii-
lei ta winkal. Fuchawinkal. Pichin
mollilefuingiin, fei meu kom feipifui.
Purufulmi mapuche reke fentren kii-
tral tripayafui ta mapu meu. Fei meu
mai malle pilai: rakiduami tafii weda
femael. Kangelu purumekei ka tripai
kiitral. Ka purange pingei tafii malle.
Fei meu mai «Ya» pi. Purui, welu
tripalai kiitral. '

3. Ka ofio trekane kingiin ka mu-
lefui fii rumeael kifie wichileo. Ru-
meingiin. Ka feipingei purayin winkal
meun. «Inche nien kiiie ruka, pingei,
akuliyin niilayan ruka.» Ni itro mai
pilai. Kangelu udanfi ka feipi: «Amu-
tuan tafii ruka meu eimi ka amutuai-
mi.» Petu iii lelikunuel llam ruwmei
nga. Amui kalku tafii ruka meun. Ni
malle itro piir amutui.

4. Kangelu amui winkal men, ka
riipu meun. Tafii akual ruka meu malle
rupayafui tufeichi wentru i 1ruka
meu. Akulu perumefi tufeichi wentru
tafii une akun. Chumuechi akuimi
pingei. Re femuechi miaun miiten pi
ta tufeichi wentru. Fei meu kalku ngei
tufa pi tafii malle. Umai itrokom che
feipifi tafii chumugen. Itrokom che
llikai kalku ngen meu.

1. Eran dos hombres, uno mi tio i
otro un desconocido. Fueron al pueblo
de Galvarino. Cuando volvieron; era
mui tarde.

2. Entdénces el compaiiero le dijo a
mi tio que él no sabia lo que poseia.
Le dijo que en el cerro tenia una casa,
i el cerro estd todavia. Vuchahuincal
(cerro grande). Ellos venian un poco
ébrios, por eso decia todo. Le dijo que
si se ponia a bailar como los mapuches
levantaria harto fuego en la tierra.

_Entonces mi tio no quiso: pensé que

le sucederia algo malo. El otro se pu-.
s0 a bailar 1 s»lié fuego, muchas chis-
pas. Otra vez le dijo que bailara; no
quiso mi tio. Despues pensé i dijo:
«Bueno». Baild, pero no salié fuego.

3. Siguieron andando i tenian que
pasar un chorrillo (huichileo). Pasa-
ron. Despues le comenzd a decir que
subieran al cerro. «Yo tengo una casa,
le dijo, llegando alld voi a abrir la
puerta». Mi tio le contestd que né. Fl
otro se apartd i dijo: «Me voi para mi
casa i Ud. a la snya». Cuando lo esta-
ba mirando mi tio, desaparecid. Fué a
dar a la casa delcalcu (no en el cerro,
cerca de su casa). Mi tio se fué mui
lijero. .

4. El otro corté para el cerro, en
sentido contrario Para llegar a su ca-
sa mi tio tenia que pasar por la de

_este hombre Luego pasé i vié que el

hombre estaba ahi; habia llegado pri-
mero que él. Mi tio le preguntd comno
habia sido eso. Le dijo que habia an-
dado asi no mas; quien sabe por qué
habia Hegado primero Mi tio conocid
que era caleu 1 le tuvo siempre miedo.
Al dia siguiente conté lo que le habia
pasado. Todos le tomaron miedo a este
caleu.
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Un piwicheii en Cholchol.

De José Manguian.

1. Kide mapuche miautei ta mapu
meu. Itro mai pe rumui kifie menuco
meu kifie gifiim alka achawall kechi-
lelu. Niiafifi pirkei; piillekoni ka
iitriife tafii maku® wenu. Wenu eli
makufi.

2. Nochi-kechi wenun puranfi ta
makufi. Chen nos rume ngelai.

3. Itrokom che feipifi tafii chumn-
gen. Ka piir kutrani.

4. Pu machi ka pu fucha che fei-
pingiin alka achawall ta pigucheii lle,
futa filu ngefulu alka tuuly, ka tafii
kutran trupeflu ta kutranfui, piwi-
cheii fii duam meu.

5. Pichin men miiten lai.

“ 1. Un mapuche andaba en el cam-
po. De repente vié en un menuco (pe-
quefio pantano) un péjaro parecido a
un gallo grande. Quiso tomarlo; se
acercé ile tiré encima la manta. Que-
dé tapado.

2. Con cuidado levanté la
poeo a poco. No habia nada.

3. Contblo gue le habia sucedido.
Al mismo tiempo se enfermd.

4. Las machis 1 los viejos dijeron
que el gallo era un pihuichedi viejo,
que de culebron se habia vuelto gallo,
i que la enfermedad venia del susto i
de la mala influencia del pihuichef.

5. Murié a los pocos meses.

manta

Brujos de Reitelio.

Juan Venancio, Maquehuc.

1. Kiiie mapuche utal pelu tafii pu-
ke kawell Cholchol ple, Refieko mapu
meu. Tripai kifte pichi wentvo kiitral
ngelu, lefi riinkiil ta riingan. Amnchi-
mallen erke. Katrittueyu kawell tru-
peflu ofio fefkiilen.

2. Ka lef rupai kiite wichileo ka
oiio katriitueyu. Fei meu llikawetulai,
ka piir nakawelli. Namuntu lefi ka ru-
ka meu. Fei meu mai umautui. Umaii
meun amutui ka pir kutran rumei.

3. Pepi ilai. Tafii umafimeyinchi
ruka kalku erke. Kisu tafii palu kiime
machi ngen meu, deumaleyu lawen ka
tremoi. Amutui Waidof itro ka ofio-
wetulai ta Refieko mapn meu.

1. Un mapuche andaba cuidando
los caballos en el lugar de Refiaco, en
Chblchol. Le salié un hombre chico,
de fuego; 6! arrancé, saltando ace-
quias. Era anchimallen. Se-le ponia
por delante i el caballo volvia para
atras espantado.

2. Despues atravesé un estero i al
otro lado le salid otra vez. Entdnces
va no le tuvo mas miedo. se desmontd
1dejs el caballo ahi mismo. Huy$ a
pié para una casa vecina. Ahi se que-
dé dormido hasta el otro dia. Despues
se fué para su casa i se enfermé mu-
che.

3. No podia comer. La casa a don-
de habia ido a alojar era de la familia
de un brujo. La tia de él, que era mui
buena machi, le hizo remedio i alivié.
Le dijo que tenia que huir de ese lu-
gar. Se fué para la Arjentina i jamas
volvié a Refaco.



CAPITULO III

. Los cantos

Los cantos araucanos son mui antiguos. El cronista Nufiez
de Pineda i Bascufian, prisionero de los araucanos en 1629,
hace referencia a-cada paso a las canciones que los indios
entonaban en sus fiestas al son del tambor. En una de las
‘pajinas de su Cawtiverio feliz anota uno de estos cantos, que
le dedico una nifia araucana, no correspondida por él, si se
ha de creer a su propia afirmacion.

«Abcuduam in, ema

Amotualu gatu, pichi Alvaro emi

“hali tuaeimi a _ :
Gti maya guan mai ta pegue noelmi» (1),

Traducido al araucano modernc este canto erdtico, queda
en esta forma:

«Me voi a acostar a tu lado, hermanito;
Como ya te quieres ir, Alvaro mio,
Tienes que despedirte;

Llorara, llorara el corazon si no te ve.»

Llamanse estos cantos en la lengua @ i la accion de can-
tar, #llantun. Dividense en amorosos ayiin il o dakelchi il

(1) P4jina 477.
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( ayin es amor); en elejiacos, entristecedores o enfermado-
res, kutrankelchi iil; cantos para brindar o llaupeyum chi il;
los episédicos o bélicos i algunos de indole relijiosa.

Se designa a los cantores o poetas, que los hay entre los
mapuches mui afamados, con el nombre de #lkatufe. De or
dinario son improvisadores; los mas diestros en este arte
cantan con un repertorio antiguo i mui variado. '

El padre o-el abuelo son los que enseiian a cantar a la
familia o parientes jovenes, quienes imitan las modulaciones
de la voz iaprenden la letra de memoria. Sirven tambien
de escuela de canto las fiestas i ceremorias relijiosas.

Los mas numerosos entre todos son log erdticos. £l mapu-
che no canta nunca fuera de sus reuniones, sino cuando el
licor aviva su imajinacion i aguijonea sus séntimientos, por
lo jeneral ocultos. Enténces es cuando se declara a alguna
nifia de su gusto por medio de estos cantos, que se repiten &
veces i se hacen vivosi accionados. Por medio del canto
suelen galantear los jovenes a las nifias que pastorean el ga-
nado.

Los cantos elejiacos tienen por tema algun asunto triste,
como la muerte de un deudo, la ausencia del marido, la des-
gracia de no tener hijos, Ia de encontrarse pobre { otros que
espresan nostaljia o una situacion especial de dolor. Compa-
séanlos partlcularmente las mujeres.

Los de amistad o para brindar se entonan de preferencm
por los que se hacen trafkifi o que cambian objetos, como
mantas, animales, etc.

Los episddicos, vestijios de los siglos de guerra de la raza
celebran los hechos de algun luchador de nombradia, cuyo
recuerdo ha conservado la tradicion; el éxito de un malon o
el viaje de-algun cacique a tierras lejanas con su sequlto de
mocetones, son temas mui frecuentes.

La frase es mas larga en éstos, por lo que se suelen can-
tar con frutruka, instrumento de un largo colihue perforado.
El héroe nacional que figura en estos cantos se graba tan
profundamente en el espiritu popular, que con dificultad s
olvida en el trascurso de muchos afios.
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Los relijiosos, por lo jeneral mui escasos, contienen una
invocacion o una stplica a Ngerechen o Dios, segun el con-
cepto moderno del araucano (1).

No hai verso propiamente dicho; es una frase cantada cu:
yo numero de silabas varia segun el asunto que sirve de te
ma. Deja su caracter de prosa-mediante ciertos accidentes
perceptibles al oido del indio, como son los acentos distribui
dos simétricamente. Cuando falta una silaba en la clausula
ritmica, de ordinario yambica, se alarga una vocal de ella.
El verso resulta asi de una medida variable; son mas di
ticiles para la entonacion los de mayor estension.

Se repite con frecuencia el verso cuando es del agrado del
cantor o del auditorio, sobre todo en los temas amorosos. Si
esta repeticion no esta ;1justdda a la regla estética, revela
ignorancia. Cuando el cantor no falta a la cadencia, se dice
de su canto kime inaneefi, se sigue bien.

El estilo de la prosa i el del verso no se diferencia en
nada. '

El mapuche no declama jamas, porque en los pueblos pri-
mitivos canto i métrica constituyen un conjunto inseparable.

Suelen acompanarse las canciones araucanas con el tam.
bor, kultrun,

Los cantos se ejecutan ante un auditorio por lo jeneral
mumeroso, de los dos sexos.

Rara vez baila ahora el indio en sus reuniones, A juzgar
por el testimonio de los cronistas i la enumeracion de los
bailes, este pueblo era mas espansivo antes en sus alegrias.
La danza ha quedado reducida en la actualidad a una gran
simplicidad, a un paso arrastrado ¢on un pequefio salto en
un pié. '

La danza relijiosa, la practicada en los ngillatun, se man-
tiene todavia en su estension i detalles antiguos.

(1) Los indios suelen dar a gus cancionetas nombres mas especiales,

como machi i#l, canto de machj; kawin #il, canto de fiesta; paliwe il;
de chueca; ete.
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Jefe real.

En este canto se describen los adornos de wn fitidol, cacique; ademas

los razgos de su fisonomia.

Futa niidol it il

Jeniei tafi went kalill
fii futd litker makun
ka fii chiricha

ka tafii sakinl chamall.
Tripaletu antii fem ugei
fii ayin mafiawa milla
fii tol meun muleli.
Chewiil longko meu
futa trapial reké

petd niekai neweu.
Taii ange lif nge!
ka ngenopayungei:
tani Tapaz longke
kuriingei;

femngekei i ad

futa kiune ché

Anai, papai, papai.

Caupolican fii il

Wentru ngerketui,
wentru ngerkefui,
tain unen fiidol.
Futa Caupolican,
futa Caupolican
pinge fulu em nai.
Ni lan meu, taiii lan
kimniengerkei fii wentru ngen
futa Caupolican em.

Lonko 74 1il.

Kolliko, pichi Kolliko mapu meu
miilei kiimé piifien
miilei witran mapu
kolliko, miilei cherrufe.
. Tufei meun ta miilei
deumapelu ta duyu
deamapelu ta kiitral
kechiwechi fuchake lonko

El canto del gran jefe.

Lleva sobre su cuerpo
su gran lahoreada manta
i su chiripa
i su estimadisima faja.
Parece el sol que estd saliendo
su  trarilonco de oro
que estd en su frente.
En la altancra cabeza
como el leon.
todavia ‘tiene fuerza.
Su cara es limpia
i sin barbas =
i-su suave pelo
€5 Negro;
asi es la figura
de un gran jete,
mamita, mamita.

Canto de Caupolican.

Hombre era,
hombre era
nuestro primer jefe.
Gran Caupolican,
gran Caupolican
se llamaba, amigo.
Por su muerte, su muerte
se conocié que hombre era
gran Caupolican.

Canto del cacigue.

En la tierra del Collico
hai hermosas nifias,
hai forasteros
i hai Collico los fantasmas.
Alll es donde estd
la que hace las noticias,
la que hace el fuego,
la que transtorma a los hombres,
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Pailaweke eyu Mangil.
Fei meuw mai tripad

fitake awkan

auken mekeln lanza

ka tufeichi ringi Hemad

Naacel ni 4l.

Avka toro auka toro nga
ngollin inche yem kai
huapo Nawel pingen
inche yem llemai.

Auka kupan, kupan
weichan meu pikwin mapu
kellun nga i mapun meu.
Trafka difin miilechi
dungn meu, fel men
duamchellelai pingen.
Itrokom mapu meu .
rupai nga iii Nawel toro;
itrokomi mapu meun
wechafin weda winka
ittufentufii fuchake

winka yem, yem nai.

1atii ayin meu.

Leilinyu ayifenkayu
ayin wedafima
lakel nga fii piuke
eimi mi duan fantu.

Pitule nga Ngiinechen
eimi mi p]uke yepa’mle
fafiatui ] mapu meu
ngiimayafun mi fiantu meu.

Eimi meuw,

Eime ngami kiime domo
pingenmeu kiipan
lamngen; kultratpan
meli comantii nga.
Lamngen eimi nga
kiime platafima domo

como Pailabueque i Maiiiil en fuego

Al fué donde salid
la gran rebelinn,
en donde estaba el eco
de la lanza i el colibue (1).

Canto de Nahuel.

Un tovo rebelde soi, si.
cuando ébrio estoi, si,
el guapo Nahuel, dicen,
todo por mi por cierto.
La rebelion llevo, lleve,
la pelea al pais del norte,
ayudo, sf, por mi tierra,
En el medio aleancé
la noticia de alld,

no le hace caso, me dijeron.

Por todas las tierras

pasé, si, mi valiente Nahuel;

por todas las tierras
derrotd al lhuinca,
lo arrejé fuera

al lruinca, ;ail f (2).

- Por mi amor

Al mirarte te quise,
amor, maiosito;
muere mi corazon
por tu pensamier.to perdido.
Si quisiese el Dios
Hlevarse tu corazon,
flafiatui, por todas tierras,

Hovaria por wi pérdida (3).

Por ella.

Habiéudose nombrado buenu ITlll]Ll,
vine por ti,

hermanita; galopeé
cuatro dias, si.

Hermanita, por tu
buena plateada figura,

(1) Anotado por Ramon Lienon en Perquenco.
(2) Anotado por Ramon Lienan en Perquenco.
(3) La palabra fiafiatui es como diminutivo de cariite, <hermanita bonita»,
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ngen meu nga lamngen.
Eimi ngami duam meu

laquei fii kiime piuké;

leliuyu, ayilemeyu

anai lamngen.

Perdelkunulaayu.

Inche kuiiifal ngen meu
kifie riimei nga fii dunguy,
kiime wentru ngefuli

epu rumeafui nga fii dungu;
ngiimaali ngiimaafun

eimi nga mi piuke meun.
Perdelkunulaayu ,
lamngen anai lamngen.

Duanfalai.

Duanfalai ta duanfalai
duanfalai ta zapatu ngelu;
kiimeke kofii duankei
zapatu ngechi koiii;
kitme wentru ngefuli
ngillayafun ta zapatu ngelu
lamngen anai lamngen.

Naiia.

Naiiaka fiafiaka
meli komantii amuayuy,
‘rupai rupai pingeayu
kake mapu meu,
chunlei fii femngen;
epu kullin niepuli
kake cawell meu amuafuyu
il kufiifal ngen meu ankadayu
lamngen anai lamngen.

Ayefiew

Aniikunuyaulu,
Aniikunuyaulu
witrakunuyauly,
pelu trokiwi kai
weda wedafima yem.

eres linda, hermanita.
Por tu pensamiento
muere mi buen corazon;
te mira i te adora
hermana, hermanita.

No'te engatio

Por ser yo pobre
soi de una sola palabra;
si fuera hombre. tadloso,
no respetaria mi palabra;
si llorara, lloraria
solamente por tu corazon.
No te engafio,
hermana, hermanita..

No la necesito.

No la necesito, no la necesﬂo
ala que tiene zapatos;
las ricas necesitan
a la nifia con zapatos;
si fuese hombre rico,
la compraria con zapatos,
hermana, hermanita.

Sefiorita. -

Seifiorita, sefiorita,
cunatro dias viajaremos;
pasé, pasé dirdn
por.otras tierras
tal como son;
si tuviese dos animales,
en caballo aparte irfamos,
pero por la pobreza a la grupa vamnc
hermana, hermamm.

Alabancioso.

El que anda visjtando,
el que anda visitando
i va sélo de parada,
sale con risa maliciosa,
el gran mafioso, mafiosito.
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»

Mallma ngelan.

Kake mapuche
inche anai lamngen;
roiaun fachi mapu
miilei kamarikun pingen meu.
Mallmallchepelan
perdelchepelan;
mallmangefuli
wenu wepaf mekeafui
fii animal.

Kri ngefuli zuliman ngeafun

pasaleafun agua floria mex.
Llaclaenew chi dl,

Papai anai papai,
papal anai papai,
niei nga kofiiutu,,
niei ngakofiintu;
pingen anai papai
kifie llaelaencu
pieyn anai papai.

Ayinchi il

Clie men chi-ayingean
pilu em ka
zuliman tuyawi,
pasalei ta
agua floria;
che meu ka inayaeneu
wentru kai,
weiiechi trewa
kechilei nga fii ange ka
weda domo.

Ngiiman kufiifal.

Ngiiman kuiiifal
ngiiman piifien
ngliman kunifal ta
inche yem, inche yem.
Ngiiman kufiifal:
ngelu inche yem
ngiillayan ta
kiime domo.

El no ser fantdstico.

Soi de otra tierra,
hermanita;
ando por aqui
por el ngillatun que dicen que hai.
No ando fantaseando .
ni engafiando;
si fuese fantdstico,
estaria guifieando
mi animal.
Si fuese engafiador, estaria con so-
: [liman]
i pasado a agua florida,

Canto brindador.

Mamita querida.
Mamita querida,
tienes una hija,
tienes una hija,
me han dicho
me brindards una,
te digo, mamita,

Canto burlesco

Tendrin que quererme,
dice ella, '
poniéndome soliman,
andando
con agua florida;
tendrdn.que seguirla
los hombres;
como perro goloso
tiene su blanca cara
12 maldita mujer.

Desgraciado.

Un desgraciado,
an nifio que llora,
un desgraciadisimo
501 yo, soi yo.

Un desgraciado
siendo yo,
compraré

una buena mujer.
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Ngolliyifi

Papai anai papai
llag kilne femafiii
cantaro finu meu,

" ngolliayu anai papai
petu mewen
kifie epu chaucha
anai papai.

Nampiilkan i 4l

Naiia wedafima yem
fiafa wedaiima yem
kiipai piam nampiilkan,
Nampiilkan em
itro finuntulei piano
itro finuntulei piam.
Chumleichi rakiduam
kiipai anai kiipai
fiana anad fiafia.

Kastafipe 7ii 4l

Naifia wedafima yem
flafla wedafima yem

iaf mari tripantu
ngitmallen; ngiimallen
femngen mu.

Poforeke piuke amullai;
amullai traun meu
kintumetuafui tayu
femngen anai,

Kastafiwuen

.Tratkin wedafima,
trafkiii wedafima.
Kiipai piam tayu
kiime fem ngen.
Miina ayiwai chi
tayu pepenoel chi
kiime femngekenolu.

\

Bebamos.

Mamita, mamita,
a brindarle iré
un cdntaro de vino;
bebamos, mamita,
porque tengo todavia
una, dos chauchas
mamita, mamita.

- Canto del nampéllan (1)

Hermana, maiiosita jai!
Hermana, mafiosita jail
viene, dicen, un arjentine.
Arjentino jai!
mui elegante es, dicen,

‘mui elegante es, dicen.

No tiene fijo su pensamiento
como viene,
héermana, hermanita.

Canto de la kastafipe (2)

jAil hermanito!
Ai! hermanito!
Por mas de diez afios
Horé; loré
por tu ser ausente.
Como leso mi corazon no salia;
no salia a las reuniones
para buscar a otro
ser, hermano.

" Ai jmaifiositas!
ai jmafiositas!
Dicen que viene
nuestro consolador.

.

iCudnto se alegrard
nuestra compafiera
por encontrar su consuelo!

(). Namptilkan se llama el chileno que va a la Arjentina. ]
2). Kastafipe se lama la mujer ael indio que va a la Arjentina. Kastaiizwuen es lo,

de varias Kastafipe.
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Dungulu dunguai

Lamngen anai lamngen
kifie mari antii meu
dunguyengealiu dunguyengeayu;
kastalin kastaayu
kifie epu peso
walpaliu walpaayu mapu
lammgen anai Jamngen.

Ngiinenkalkeelmas.
g f

Lamngen anai lamugen,

chumnan meu kai

weda kintalen

weda lelinlen

humngetui kai

fi kufiifal piuke
nginenkakeelmu
Millellche mapu.

Wenanlinoal chi #l

Pichi lewei
tayu tripayal
anai lamngen
anai lJamngen;
weiiankelayaimi.
anal lamngen.

Weku #ii ficwe

Weku fii fiawe meun
puam em kai naij
kifie mari centan
fundiltuafin en nai
Weku ni fiawe men
kifie comantit
kultrafalafin
weda weda fiuke yem.

Wekungenon meuy

§i wekn ngnon men
miaun em nai;
weku ngefuli
puafun em nai

El que habla, habla

Hermana, hermanita,
i saliéramos diez dias,
que habla, habla, dixlamos;
se gasta, gastamos
uno o dos pesos;
si se van, nos vamos,
hermnana, hermanita.

=

B
3
(=3

. S

No te engadies.

Hermana, hermanita,

qué tienes ahora?

por qué esa mala mirada?
por qué esa mala voluntad?
qué crees te hard

mi pobre corazon?

nmira bien 1 no te engafies
de Ia tierra de Miillellche.

Canto no cnitristecedor

Estando cerca
nuestra partida,
hernana,
hermana,
por qué te entristeces
hermana, hermanita?

La hija de mi tio

Donde 1a hija de mi tio

Hegaré, si;
gares, s1;

un grapo de dieces

fundiré si.

Por legar adonde la hija de mi tio:
un dia entero

i bien galopeado me costard,

por mi mafiosa, mafiosita, mamita,

Por no tener tio

Por no tener tio
ando i andaré;
si tuviese tio
a1 !,
llegaria, sf;
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filuke meu ka anai
miina ayiwafun chi
lamngen anai lamngen.

Duankeyifi

Duankeyifi em anai
che meu kai ngillayafin;
duanfalwenolu duankefifi
nga fii kuiifal ngen meu;
che meu ngillayafiyin
kiime kofii ka anai.

Ulmen ngefuli
kiime finu kintuafuin
lamngen anai lamngen.

Ankelita.

Witratripape mi duam
anai Ankelita
adkintulechi mu
a fii kullin
wenu wepaf mekepalu
fii utruf lonkon ka anai.
Ayiulu futa kullin
mekepai ka anai
lamngen anai lamngen.
Ankadafin pieimeu.
fii futa kawell
Ankelita anai Ankelita.

Marika.

Marika, Marika
kiime domo
kiime che ngeam pilmi
inche nga fii piuke meu puami;
impolkleaimi finu meu
takuleaimi plata meu
plata domo
zuliman domo
ngeam pilmi
inche meu puaimi ka anai
Marika, Marika.

quien tiene prima
mucho se contenta,
hermana, hermanita.

Necesitamos

Necesito, si,
pero con que comprarla;
la que no se necesita, necesito
por mi gran pobreza;

: .

con qué compraria
]a buena i rica nifia?
Si fuese rico, ,
buscaria la bien vestida,
hermana, hermanita.

Anjelina.

Que salga tu pensamiento,
hermana Anjelina;
que mire
a mi animal;
que se fije en la guifiada
de la cabeza;
que contento
permanecemos
hermana, hermanita.
Llevaréla en la grupa,
te dice mi caballo,
Anjelina, Anjelinita,

Marica.

Marica, Marica,
buena mujer,
buena jente si quieres ser
a mi corazon debes llegar;
tendrds buena envoltura,
tendrds joyas de plata,
serds mujer rica,
seras mujer donosa;
si todo esto quieres ser,
anda donde mi covazon,
Marica, Marica.
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Kontenan chi iil.

Faltaltin taifi kompaifi,
winka taiil mapu meu;
itro kontenan taifi weda -
piuke anai lamngen.

Kiime piifien.,

Mari oro meun
Mari oro meu
ngillayafin nga
kiime piifien.
Peli pean nga
kitme piifien
ngillali ngillayan
kiime piifien.
Fundili fundian
kiime piifien meu
papai anai papai.

Nginantuyafeneu.

Zeda ngefuli
kiime kofii miaulateneu
longko meu kai nai
nga Bi kufiifal ngen meu
chunlen fii felen, felen;.
oroan pifun em nai
ngiinantuiaula feneu.
kiimeke chifiurra;
plata ngefuli em nai
ngtinakayafui inche meu
wedake kiimeke kofii.
Ayilafinl fii feleael
fii chunlen wedake iilmen
ka femuechi feleatun.

Macht 4l

Rupai, rupai rei
wenu sai mapu;
wenu mapu miilei mai
il nglineetu meu;
wenu rei mapu meu
i ngiineetu mai
machi ngen kai,

(1) En el sentido e besar.

Canto desgraciado, (celos).

Me ha faltado el compaifiero,
con. la llegada del winka,
por eso, desgraciada estd i serd’
mi alma, hermana.

Buena mujer

Por diex oro,
por diez oro
compraré
buena mujer.
Si encuentro
buena mujer,
si compro, compro
buena mujer.
Si me fundo, me fundo
por una buena mujer,
mamita, mamita.

Me morderian, (de una nifia).

Si fuese la rica seda,
las nifias ricas me llevarian
en su linda cabeza,
pero por mi pobreza
soi tal cual me ven;
quisiera ser joya de oro
enténces me morderian (1)
las ricas sefioritas;
quisiera ser plata,
enténces me morderian
las malas i buenas nifias.
No quiero ser parecida
a las ricas mujeres
porque seria como ellas.

Canto del machi

Ha pasado nuestro rei
por la tierra de Buenos Aires.
arriba estd
el que nos ha designado;
arriba estd
el que nos ha designado
como médico.
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Machi il Canto de la machi,

Machi ngeai pienen C Serds machi me dijo

wenu rel mapu o el rei de la tierray

kisu ngiinealafun mai; sola me he mandado;

machi jaeu! pipaeneun machi jail me dijo

wenu reil mapu; el ret de la tierra:

«faukompallenge <aproximate,

machi ngellelan kan soi el rei médico

machi ai pillelan em» ite digo seas mdédica;»

kisu ngiineulan fii : por eso con mi solo poder

machi ngen meu. no he side machi.

KRewengenolu. La que 7o tene bandera de mach

Machi ngean pifun em nai Quisiera ser machi

machi ngeai nga fii femuen; o alo ménos el ser gue adore;

duanfalai rewengenolu no necesito la que no es meachd

che meu ta ngillayatain; porque no tengo como comprarla;

rewengelumu inamongean miéntras que por la machi comeré,

pifun’em kai uai ese es mi pensamiento,

itrokon mapu nga rupayai ‘ 1 por todas las tierras pasard  _

A kfime femngen. el nombre de nmi adorada. :

To i kultraf Mi galope

Amunge pieneu nga Auda me dijo

kuidiifal niuke ) mi pobre madre,

kifie ngei mi pofre weku. uno es tu pobre tio,

Chillan nga i laftra karii Ensillando el tordillo,

kupan nga fulme

wirafpan nga epu komanti. galopando dos dias.

Akun nga, mari-mari pipan Llegud, saludando;

Jefklen tripapai fucha nuke, _ corriendo salid mi prino {1},

Eimi kofii pipaeneu nga Hijito, me dijo

fii fucha fiuke yem. mi amada madre,

Nakawell nge piyeneu. desmdntese.

Trapel kunun nga fii laftra kavit . Amané el tordilio;

konklepange ruka meun _ entra, amado,

piyemeu fiuke. dijome mi querida.

Chalieneu llalla. Al saludarme i suegra,

Akui nga weku, chalipaeneu. llega mi tio i saluddme.

Entuchillalelngen fii kawell. Desensilléme el animal

Umaiiiin mai ’ Alojéime; .

inakudufin fucha fiuke; . Al acariciar a mi amada {en su cam:

Jef furintukuenaun nga : volvidme la espalda

fucha fiuke; _ mi gran amada;

laf chingiil lul matii . presurosamente toquéle

(1) Nuke se Nlama la prima herraana, siendo hija del hombre i el joven hijo de la hermin
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7t llawe fucha fiuke.

Re mi aykunuafiel miiten
kupaimi pieneu fucha finke
yem anai

Duantubunu Feyu.

Nga ni nien meu
kiime kofil kai
duantukunu keyu
fii kufiifal piuke.
Flueli eluan nga
mi kiime koiii,
inangiima yaulayai
nga mi kiime kot
wente konlayai nga mi koni
papai anai papai.

Amuayin.

Lamngen anai lamngen
chumlei kafii ankadunal;
kifie komantii
amuayu florio waria meu.
Kifie komantii
rupaayu kake mapu meu
ina ngiimalayai ta mi
kiimeke femngen.

Elmefin

Trankura mapu men
elmefifi fii piinon
Trankura mapu meuw
elmefifi iii vakiduan
kauchu wentru em kai,
Kauchu ngen meu.
elmefifi em kai;
mallma ngefuli
yemeafuin em kai;
fii kuflifal ngen meu
eldungumefifi em nai.

la verija. . .
Por reirte no mas
viniste, dijome mi prima.

Siempre te recuerdo.

Porque tienes una
buena nifia
sieropre te recuerda
mi pobre corazon.
Si quieres darine, me das
tu buena hija
pero no seguirds llorando
a tu buena hija -
porque no ird a los cielos,
mamita, mamita,

Vdmonos.

Hermana, hermanita,
bien pronto nos iremos;
un dia entero
pasearemos por el florio pueblo.
Un dia entero
pasearemos por otra tierra,
i jamas lloraria
¢l buen ser que llora.

La ofreci (la palabra).

En la tierra'de Trancura
ofreci mi rastro (1);
en la tierra de Trancura
ofrect mi pensamiento,
por ser hombre activo.
Siendo hombre activo
lo ofrecido quedd;
si fuese fantdstico,
lo habria traido,
pero mi pobreza me ensexia
que cumpla lo ofrecido.

471

(1) La frase «ofreci mi rastro» significa que la mujer ha tomado Is figura i dimensiones de
la huella que dejan ¢l hombre i su caballo; por consiguiente, ya posee una parte de su ser i pue-
de hocerlo volver si es:infiel, mediante la mtervenclon de alguna de la': mujeres que p) actiesn
la majia del amor, machi o Flmp)tﬂmenfe especialista en encantos,

TOMO CXXVII - 31
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Ngiinechen

Mari-mari Ngiinechen
eimi nga mi duam
kiimelen ka anai;
itrokon weda ke dungu
montulen ka anai.
1tro kiimeke dungu meu
tu kiifimaen ta fii piilli
Ka anai Ngiinechen anai.

Eimi nga mi duam

nieyifi ta adtii Ngiinechen;
ka eimi nga mi duam
kiime mongeleyin

ka kiime traguleyin

ka kiume piituleyin
Ngiinechen anai.

Ayiinlamngen

Mari-mari lamngen
mari-mari lamngen
Lelirtumeyu nga
aytirume fenkatufeyu;
pile mai Ngiinechen
tragatuca feyu
lammgen anai lamngen.

Timi nga mi piuké mew-
potorume katun nga;
chum peafuyu chiii
sJamngen em lamngen?

Rupale nga kiem
rangipale kien
pulé nga sefian
iyen fil amualeém
Amuayu ka lamugen.

Ngiinzan,

Kinie niefuli
ngitman kofii yem
o £
rupakallatulu
fii ngiiman em.

Dios

Cémo te va Dios?
por ti
estoi bueno;
de todas las malas cosas
l{brame, buen amigo. .
Por todas las buenas cosas
echa a mi alma,
buen amigo, Dios.

Por ti
tenemos sol, Dios,
ipor ti

“vivimos bien,

estamos juntos en fiesta
i bebemos alegremente,
buen Dios.

Hermona amada

Cémo te va hermana?
cédmo te va hermanita?
Por haberte mirado
inmediatamente me enamord;
en queriendo Dios
nos juntaremos,
hermana, liermanita.

Por tu corazon
Me he vuelto loce
¢Cémo te encontraré
Hermana, hermanita?

Cuando se concluyn la lunea
i llegue a su mitad
llegard nuestra cita
para ir a donde iremos,
vamos, si, hermanita.

El lianto,

S1 yo tuviese
un hijo que llorase por mi,
inmediatamente
pasaria mi llanto.



FOLKLORE ARAUCANO

473

Lonko i peuman i 4il.

Ni peuman, fu longko
feipikei, ta feipekei:
«Wewiyin pu ke kona
kakintufimiin
tralka #ii trofiin;

Ka ayiuklemiin

taifi chechiim meu
yeuielu engu

Taiil puke manka»,
allkiitufimun

malon wirariin:
«Yatiillnguyin puke konas.

]‘\Taupolik(m'ﬁé kitran Lo 5ii il

Ineichi tiifa
fiita nawel reké,
Kriif meu rupai,
fii fiita witran kaliil.
Pe tilu pu ke coyam
Ka tufeichi che
fiochi dungukeingn
tain feipiwael:
«Tiita tati, pu pefii,

~Kaupolikan fii witran»,

Trafkin kedafima

"Trafkiii wedafima
tratkii wedafima

Llankunupaen
trafkifi wedafima
trafkini wedafima.

Tayi akun ka anai
teafkill wedafima
traftkin wedagima,

Pui nga il amutuael
tratkiii wedafima
tratkifi wedafima.

El suefio de los cacigues.

En su sueiio los caciques
Dicen, dicen:
«Ganamos mocetones,
mirenlo
el estallido de la bala;
i conténtense
por nuestras cargas

Que (las) llevan

Nuestros mancarrones.

-Oiganlo

el grito del malon:
«Jisforeémonos mocetoness,

Canto del fantasma.de Caup.

¢Quién es este,
como el tigre,
por el viento, pasa,
con su cuerpo fantdstico?
Caando lo ven los robles
i las jentes (esas)
despacito hablan
para decirse:
«[ste es, hermanos,
el fantasma de Caupolicans.

Trafkift mafioso

Trafkini maiiosito,
tratkifi mafiosito.

Ven a brindarine,
tralkifi mafiosito,
tralkin mariosito.

Dendntes llegné agmui,
trafdifi madiosito,
tralkili manosito

Ha llegado Ia hora de irme,
trafkiii maiiosito,
trafkiit mafiosito.
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Feimen ka trafkif ,

kastarume feminge
ta mi centau em nai.

Llagpan ka trafkift
trafkifi wedafima
trafkifi wedafima (1).

(1) Trafkifi es cierto parentesco nccidental o buena amistad contraido por el hecho

de hacer algun negocio.

Por eso trafki,

apresura en gastar

tus centavos, amigo.

Te brindo trafkifi
Trafkifi mafiosito
Trafkifi mafiosito.
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CAPITULO IV

Procedimientos industriales i costumbres

El conocimiento de la técnica industrial que aun conser-
van los araucanos sin influencias estrafias, reviste mucha
importancia para el estudio de la raza en todos sus aspec-
tos. Da a conocer sobre todo las aptitudes de que estan do-
tados los indios para los trabajos manuales i que no se han
aprovechado hasta hoi con la creacion de talleres entre ellos
0 de escuelas de oficios. Habrian contribuido eficazmente
estos planteles de ensefianza especial a la cultura i bienes-
tar de las agrupaciones sobrevivientes.

Sus aptitudes de imitacion industrial han quedado de ma-
nifiesto particularmente en la agricultura. Basta citar un
ejemplo. Los mapuches situados entre Cholchol i Temuco,
en lugares de lomaje, son mas agricultores que los del este,
que disponen de pocos terrenos despejados. Dedicanse aqué-
llos de preferencia al cultivo del trigo. Compran i utilizan
arados de los mejores, maquinas segadoras i a veces de tri-
llar. Las pagan al contado o a plazo. En este ultimo caso
queda en poder de la casa acreedora un documento que fir-
ma el mapuche, si sabe, o algun amigo o pariente. Jamas
falta a sus compromisos, pues tiene un misterioso respeto
por el papel suyo que, con una marca cualquiera, queda
~ en poder de otra persona.

Sus tierras, poco trabajadas, dan un rendimiento superior

i
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con esta seleccion de herramientas. Va un mecanico a mon-

tarle la trilladora, i una vez que se cerciora de estar co-

rriente, vuelve a la casa a cancelar su valor o parte de él.
Algunos aprenden con facilidad a manejar las miguinas-

ARAUCANOS DB LA ARGENTINA,

Otros procedimientos de trabajo dan luz bastante sobre
sus gustos artisticos, la procedencia de sus industrias i los
cambios que han esperimentado con el tiempo. Asi, la per-
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sistencia de su industria de plateria demuestra que la mu-
jer econserva todavia su amor inmoderado a los adornos. -

Los grabados de estas alhajas de plata i los dibujos estili-
zados o simbdlicos de las mantas i fajas, mantienen las cru-
ces, figuracion de la liuvia, i las representaciones zoomor-
fas i antropomorfas, importadas acaso del Pertt en época
prehispana o del lado arjentino en tiempos recientes. Esas
mismas figuraciones indican a veces el gusto de los pueblos
incivilizados a la linea recta i sus combinaciones, cuando
no son trazadas con intencion simbdlica (1). _

Las costumbres anotadas por el mismo indfjena forman
una fuente de investigacion verdaderamente auténtica.

(1) Prepara el antor un trabajo sobre el simbolismo de los adornos
i tejidos araucanos,
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Fabricacion de adornos de plata, de Lerenzo Cblimmn,

Puren.

1. Itrokom ple miilei ta ngiitrafe.

2. Ngiitrafe fundikei plata pichi
fasu meu ka kiime elelkefi kiitral meu.

3. Deumakei molte kifie kakon meu
apolelu kuyim meu. Fei meu tukukei
fundin plata mai.

4. Ni kiime elal deumakel rulpakefi
limayem. :

5. Kiimelu deumayal ponson reke,
une trafla reke deumakei ka chinko-
kunukefi fiitake martillu meu ka tuai-
tuai kunekefi tafii kiime elal.

6. Ngiitrafe fentren wesakelu nie
tafii ngutrafayal.

Anotado

Mau taiii deumael.

1. Tungei fiocha, udaungekei, nen-
tungekei piuke ka piualu wenu ruka
utiiftukungekei.

2. Piulu ula deumangei llasu.

3. Deumael meu ko tukulelugekei,
changiil namun meu elngei ka waichi-
Ingekei piuke kug meu,

4. Femuechi llasu mau pikefi pu

mapuche. - :

5. Femuechi mai deumangekei ta

mau.

Del jéven indijena José

Pulkuw manzana.

1. Deumangealmeun ta pulku man-
zana une deumangekei ta wampo ko-
yam. Fei meu tungei ta manzana, fen-
tren; liftungekei ka traungekei,

1. En todas partes hai plateros.

2. Ll platero funde la plata en cri-
soles; coloca éstos en un brasero.

3. Hace los moldes en un cajon lle-
no de arena fina o de arcilla. Ah{ echa
la plata derretida.

4. Para arreglar las piezas, les pasa
lima o lija.

5. Para hacer adornos redoudos co-
mo ponson, trabajan primero las hojas
o ldminas; despues las doblan con mnar-
tillo i las sueldan.

6. Los plateros tienen varias herra:
mientas.

en Quepe.

Fabricacion del lazo de junco.

1. Toman el yeibun, lo parten, le
sacan el corazon i tiran la cdscara so-
bre el techo de las casas para que se
seque.

2. Una vez seco se hace el lazo.

3. Para fabricarlo se humedece, se
pone el material entre el dedo pulgar
i el indice del pié (sea izquierdo o de-
recho) i con las. palmas se tuerce.

4. Este lazo de yeibun es llamado,
por los araucanos maw.

5. Tal es la fabricacion del lazo de
junco. :

Luies Burgos, de Truftref.

Chicha de manzana.

1. Para hacerse la chicha de man-
zana se fabrica la canoa de madera de
roble. Cdjense, en seguida, las manza-

nas i una vez limpias se conducen a

la canoa para machacarse.
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2, Tranangekelu tukulelugekei fen-
tren ko tripayalu fentren pulku.

3. Ni kiime pulku tripayael llaitun-
gekei kiilko meu.

4. Tripalu pulku tukungekei meta-
we meu. Femngechi mai demangekei
ta manzana pulku.

5. Kiiieke elkefi ta pulku kiila kieu
pualengiin ngeikurewen me ka ngilla-
tun meuw.

6. Tukungekei lakan manzana. Fei
meun doi kochikei ka mollilchekei.

Del joven indijena José
Challd it dewmapeyim.

1. Rag meun deumangekei challd.

2. Uno kiilchaf ngekei ta ko meu;
imolde ngekei ka widingekei pichi ku-
ra. meu widiwe pingelu.

3. Kifieke rupa keliifi mangekei.

4. Meli antii piumngekei.

5. Deumalngekei kula namun ka
keche deumalngekelai.

6. Metawe kiimei ta pulku elaam
ka koam.

7. Rupan deumael deumangekei epu
pilun. Tukulelngekei kiilen ka piulu.

8. Tukungekei challa lichi meu.

9. Kiime pinvlu  Jeumangekei ta
ael.

2. Una vez machacadas, se les pone
agua para que salga bastante chicha
de manzana (1).

3. Para que salga un bnen licor se
cuela en canastos. .

4. Obtenido el licor, se le guarda en
cdntaros. De esta manera se fabrica la
chicha de manzana.

5. Algunos la guardan. hasta tres
meses para las fiestas de graduar ma-
cht 1 rogativas.

6. Se le pone orejones de manzana. -

Sale mas fuerte i embriaga.

Luis Burgos, de Truftruf.

Fabricacion de la olla.

1. La olla se hace de greda.

2. BEchan a remojar la pasta, des-
pues la moldean i le pasan una piedre-
cita Namada huidihue para que quede
lisa.

3. A veces la tifien con polvos colo-
rados

4. Se seca cuatro dias al sol.

5. Algunos le hacen tres patus i
otros no le hacen ninguna.

6. Son cdntaros para guardar chi-
cha o acarrear agua.

7. Despues de haberla lLiecho, le ha-
cen dos orejas. En seguida le ponen
crin abajo i tambien hilo de lana tor-
cido.

8. Despues la echan en una olla con
leche. (Para curaria),

9. Cuando estd bien seca, puede ha-
cerse comida.

El canasto.

1. Deumayael kiilko une kintunge-
kei foki pichi rumelu. Mawida men
miilei fentren foki. .

2. Kifieke miiten dim deumai kiil-
ko. '

1. Para hacer el canasto se busca
primeramente boqui delgado. En el
monte hai boqui de todas clases.

2. Algunos solo son diestros en ha-
cer canastos.

(1) Las trituran a golpes con un palo de colihue o bien lag' muelen con los pids.
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3. Une deumangekei aniiyel. Ka
witrakunungekei pichi rumelu foqui;
tafii tuntengeael llemai; ka tafii chum-
ngechi ngeael.

4. Fei meu mai rulpa, rulpakunun-
gekei ta foki tafii kiime pizcoael, rul-
panoalu ko rume.

Newentu w1trakunungekel itro kit-
melu.

5. Mapuche kiilko pilan deumange-
kelai. Tani nungeal udunlelugei trapé.

6. Miilei fuchafima ka pichilu,

Lazo de

1. Unelu meu tuaikunungei ta trel-
ke ka piukunungekei antii meu.

2. Fei meu tuai katriingei kifie ko-
ron: ilfokunungei ko meu.

3. Ilfolu trapelngekei kifie maniil
meu ka yefkingei kuchillu meu.

4. Ka kiime witrangekei tafii tun-
teael; kiime katriingekei noram.

5. Fei meu mai chinkongekei fara
meu. Pinchinma meun entungekei ka
yengekei ko meu ilfoael.

6. Tufaula, deumangekei ka witra
ngei fii piuael.

7. Tafi kiime inkiiael trayangekei
chinkolu mazu meun ka inkiingei kuii
meu. Tafii chodael witrangei chiko-
chiko meu sintal cawell meu Ilemai.

3. Se trabaja primero el asiento. Se .
paran en seguida muchas varillas para
arriba; éstas indican el tamaiio; con
estas mismas se le da la forma.

4. En seguida por entre éstas se’
van pasando otras varillas de hboqui,

" unas por dentro i otras por fuera a

modo de trenzado.

Se van apretando i forman wn trmdo
mul seguro.

5. Los canastos mapuches no vaan
asas. Les ponen un trenzado grueso
de lana. _ ‘

6. Hacen de todos tamafios (1). .

CRereo.

1. Primeramente se hace del cuero
un gran disco; éste se deja secar al
sol.

2. Despues cortan en circnlo una
correa; la ponen a remojar en una ti-

na con agua.

3. En seguida la amarran de un es-
tremo en un palo. ila pelan con cu-
chillo.

4. La estiran bien para-que dé todo
su largo; la emparej:m del mismo an-
cho. :

5. Ahora lo envuelven en." el palo

llamado waron (2). Despues de dos o

tres horas se seca i sellevanuevamen-
te a una tina con agua.

6. Ahora se tuerce, se deja estirado
para que se seque.

1. Por'ultlmo, se golpea hecho rollo
con un mazo i se restrega a mano. Pa-
ra que quede amarillo se envuelve en
un arbusto llamado michai i se tira de
la cincha del caballo.

(2) EI arte cestil se mantiene entre los araucanos en el grado de desenvolvimiento que

habia adquirido &ntes. Por su forma i faetum, algunas pleZB.ﬂ,

como los Uepu (fuentes de jun-

cos) tieneén una igualdad completa con las mismas del lado arjentino i de los pervanos, atacame-

jios i calehaquies.

(2) La vara gruesa que hai foera de la casa.
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Deumayael makuii.

1. Deumayael makufi une kiicha-
ngekei kal, fuungei ka triikkongei.
- 2. Kechu tritko koni makuii meu.

3. Feimeu fu wengei ka kallfungei,
chem ad rume, kiichangei; deuln wi-
tralngekei ta makuil.

4. Witralngealu duamngekei epw
kiilo ka epu (,he kiidaueki.
5. Petu fii ngurengenon kintunge-
kei rangin; fei meu ringi fumeu tu-
- kungekei fu ngiirewe newentungei.

6. Mei meu ngiirengekei; deumale-
lu kardongekeli, kiimelelu mai tafii tu-
kuael.

7. Makuii niei chifiayel ka mek(,hl,
ngen fii feipilu miiten.

Deumayael rali.

1. Deumayael rali une kintungekei

anken mamiill fei meu deumangekei.

2. Une kafnangekeipichi carita ke-
chilen meu.- Camull ta triwe pingei.

3. Entungekei wallpalen meu pichi
toki meu maichiwe pingelu. Chinquid
kunungekei anuam.

4. Kifieke che trafon fentana rulpa-
keyu kiime chiram.
5. Kifieke miiten kim deumai ta ra-

li ka kifieke miiten deumalkeﬁ ta pe-’

lun.
6. Fatia ka femngechi deumange-
kei.

Preparacion de una monts

1. Para hacer una manta hai queé
lavar la lana, hilarla i ovillarla.

2. Cinco ovillos entran en una
manta. '

3. Despues el hilo se enmadeja 1 és-
ta se tifie del color que se quiera, para
lavarlas en seguida i entrar a hurdir
la manta.

4. Para hurdirla se necesitan dos
quilvos i tienen que trabajor dos per-
sonas (1).

5. Antes de tejerla se busca el me-
dio para la boca; en seguida se cruza
con otros hilos i se aprieta; con el fie-
rehue (2).

6. Despues se teje i una vez hecha
se carda, yuedando asi lista para
usarla.

7. La manta puede ser con o sin fle-
cos; esto es al gusto de su duefio.

Modo de hacer platos.

1. Para hacer platos se busca un
palo seco i de él se construye el

- plato.

2. Be labra hasta que quede ¢omo
una ruedecita. El palo es de laurel.

3. Le sacan adentro, hasta dejarlo
redondo, conuna hachitu llamada mai-
chihue. En la parte de abajo le dejan
asiento.

4. Algunos le pasan adentro un pe-
dazo de vidrio.

5. Son contados los quesaben hacer
platos i son raros los que les hacen
orejas.

6.. Las bateas se trabajan lo mis-
mo.

(1) Se llaman quilvos los maderos mas gruesos de arriba i a.bn_)o del telar, horizontales.
(2) La palaleta para apretar el hilo en el telar,
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Preparacion del mudai.

1. Wera domo deumakei kiitral. Kii-
tral meu aniikunungei ta challa Cha-
114 meu tukungekei kachilla mudayael.
Ka kiime elngekei kudi minche meu
tukulelugei chukum, pichi trelke.

2. Pu iilcha. itré triir entukeingiin
ta challa, wachifngekei fii tripayael ko
ka wenu purangei tafii tripayael aren.

3. Fei meu mai, yengei challa ina
kudi ple; lukntukeingiin ka petu fii
miiltriintukuel ulkantukumekemgun
psél, pséi, fséi, fséf, pséi, ete.

4. Ka ito triir imekefingiin .ta miil-
triin welu ilaingun; tofkiilen tukunge-
kei kifie pichi metawe meu. Metawe
meu nieel fiirelkei ta muska, tukuleln-
genolu wedafimakei.

5. Rupan miiltriingei tukungekei ta
challa meu; aniingekei kiitral ka epe
wadkiialu ula tukulélngekei metawe
meu miilelu.

6. Pichinma wadkiilu entungekei
ta challa, flan kiiletulu miiltriin meu;
futake metawe meu yengekel mesefi
meu.

7. Meseii epuwentu meu kiimelewe-
tui ta muska tafii putuael.

8. Tufa ula aimefi winkaulu ta che
tukukefi ta lakan manzana tafi kochi-
fiireael. Fei meu mai kimngekei tafii
nienon tofkii tafii nien lakan; welu
nienon meu lakan miilei tofkii.

1. Varias jévenes araucanas hacen
frente a la casa grandes fogatas. En
cada una de éstas se ponen enormes
ollas con el trigo para el mudai. Tam-
bien se preparan las piedras de moler,
que debajo tienen un (hucum o un
pellejito.

2, Las robustas jovenes casi- z un:
tiempo, sacan las ollas, las dan vuelta
(cuidando de taparlas con una latita)
para que salga el agua i, en seguida,
las sacuden (levantando el trigo hé-
cia arriba) para que salga el vapor.

3. Llevan despues, sus challa, ollas,
cerca de la piedra, se hincan 1 prinei-
pian a moler al compas de un cantito

ue podria traduecirse por estos soni-
gos «pséi, psel, fséi, fsél, p<cm ete.

4. Al mismo tiempo que mueien vzan
mascando sin tragar, 1 ese producto
semi-l{quido lo depositan en un canta-
rito. Todo lo que se guarda en ésie
sirve de fermento, pues a falta de éJ,
el mudai queda dulce i, por consi-
guiente, malo.

5. Una vez que se ha molido todo
el trigo, se coloca nuevamente Ia olla
al fuego, i cuando ha dado el primer
hervor, tanto lo molido como lo mas-
ticado se depositan en la challd.

6. Cuando ha hervido un poco, se
saca el agua, que con el trigo ha que-
dado blanca, en grandes cdntaros, i se
lleva a unos tiestos llamados mesefi o
chuicos.

7. En estos tiéstos el hcor tan ape-
tecido por los araucanos queda prepa-
rado para ser bebido ya desde el se-
gundo dia.

8. Hoi se echa el mudai a la olla
solo lo molido i como fermento se pone
lacan, orejones de manzanas. Por esto
es mui conocido el mudai que ha sido
preparado con el fermento bucal, pues
cuando falta el orejon quiere decir
que hai masticacion.
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9. Femuechi mai deumangekei ta
muska miina duankelu che trawun
meun.

9. Esta es la fabricacion del mudai

0 musc, licor tan comun i tan apete-

cido en las fiestas nraucanas.

Rnkam.

Contado por el mapuche dueiio de la casa que seiba a construir, de Que-

pe, i anotado por don Manuel Manquilef.

. Yemen tami pu ke kona meu fei-
p1ﬁ11. Kifie rukan niean mai, kella-
muan kona, pu weni frenemuen. Itro-
kom nieyin trawun kellumukeyiii; fei
meu furenemuyiii.

2. Fei meu feipingen: Itrokom pu
ke wen{ kellukei miilekan mudai, pul-
ku miiten. Itro miichai miiten kiina
mean, foki mean ka meumean. Fei
muten yeyafin i tiita weni.

5. Taiil kiime felpm el meu fanten
meu wmrayal il ruka pin fii ngen ruka
ngen meu.

4. Umail meu fentren che tragui ka
amuigiin i fokiael.

5, Miina lerkei pn weche tafii tuael
iokl ka tafii chinkoael.

Piille fei meu mulerkei kechu we-
che mekeingiin tafii katriin piln, wa-
lle ka raral epuiiple la frangei.

6. Pura weche wentru katriimekei
ta ringi entungei ta tapill ka chinkon-
gekei

. Kifie fiita lelfun meu miilei kii-
na, <'st1pu men akurkei. Fentren ma.
guche mekeingiin fii tuel ka fii unen
deumael ta kawell kiina,

‘8. Kawel kiika femuechi deuman-
- gei. Unelu meu deumangei konka kii-
na, fei meu deumangei trokifi meli
konks kiina meu; kawell meu konkei
meli trokifi trafkii meu amui meli-ma-
ri konka-kiina. -

- amigos;

1. Fui a donde los mocetones i les
dije lo siguiente: «Voi a tener un ru-
can, ayidenme mocetones, aytdenme,
hdganme este servicio. Todos
tenemos fiestas, todos nos ayudamos
mutuamente, por eso les pido este fa-
vor.»

2. Ellos me dijeron: «Todos los aini-
gos se ayudan habiendo carne, mudai
1 vino. Mui pronto voi a arrancar rato-
nera, a sacar boquiia hacer lazo de
yeibun. Todo eso llevaré a mi amigo.»

. En vista de la favorable contes-
tacmn fijé el dia en que se podia, mas
o ménos, armar la casa.

4. Al dia siguiente un grupo de mé-
puches comenzaron a cortar bogu.

5. Con gran destreza i habilidad ti-
raban i enrrollaban grandes manojes
de bogui.

Cerca de abi habia cinco robustos
mapuches cort tando largos piles, gita-
Ilis i radales, que labraban pov dos
lados. :

6. Ocho mocetones cortaban dere-
chos colihties: le sacaban las liojas i en
seguida los agrupaban.

7. En una gran loma habia paja
ratonera; llegaba hasta los estribos.
Varios araucanos competian en ser los
primeros en formar caballos de rato-
nera.

8. Los mencionados caballos estdn
formados de.la siguiente maneva: se
amarra un nianojo de ratonera; se de-
nomina konkd kind. Ahora se toman
cuatro konkd kind, formdndose un
grupo llamado troguifi, i diez de éstos
forman el caballo. '
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9. Kiiie pichi ko meu, inaltu kifie
koyam meu miilerkei kechu mapuche
petn deumael mau rukael. Tungekei
fiocha, entufimangekei fund ka tapiil.

10. Epu antii mekei fii kiidaun pu
kona, femunechi deumangei kiidaun.

11. Fei meu wera trarifi mansun
vemekei ta kom iii tuel pu ke kona.

12. Fei meu kom kudawingiin ki-
fieke riingan deumai, kakelu kiike eli
foki, kakelu kiine lepiilmi kiina; fei
meu mai witrangei ta ruka. Fei meu
mai itrokom che pei tafii ayiin kiidau
ka fii kitme elnyen meu itrokom ‘tafii
rukayael.

13. Witralu ruka fentren rvokache
kiidaupai ngen rukan meu.

14. Inafiil fiitake kiitral meu ilon-
gekei epn motrifi kullin Piille fsi meu
miilei epu tutelu auka ka langiimn-
geal. Langiimngeael toki meu uleln-
yekei tol meu itro piir kifie kauchulelu
ilon meu chingarkunufi fiita kuchiilu
meu ka lloungel molfiifi rali meu.

Ka yemengekei pulku waria meu.
Itrokom pegulei.

15. Ni deumangeael ta ruka kifie
" che miiten fiidolkiilelai miilei kiila epu
kapitan ka kifie teniente. Kific kapi-
tan fiidolngei kifie ple meu teniente
furi ruka.

16. Miilefui fii dullingeal tufeichi
che.

Fei meu ngen ruka werkiifi taiii
werken kifie malle fii ruka meu fei-
piael: «Kiime malle kiime weni: Tami

kiime kitdaufe ngen meu kapitan eyu

ta tufa. Freneen ule muten traguche-

(1) Los parientes. )
{2) Platos de madera.

_sufridos
las dificiles tareas.

9. En un esterito, cerca de un roble
estaban cinco araucanos haciendo la-
zos para el-rucan. Toman el yeibun,
lo palten, le sacan el corazon i tlran
la cdscara.

10. Dos dias seguidos trabajaron los
mocetones, concluyendo asi

11. Entdnces varias yuntas de bue-
yes condujeron el material a un lugar
preparado con mucha anticipacion.

12. Mui pronto varios mocetones
principiaron a hacer hoyos; otros a
arreglar i a repartir el bogui; otros a
1epalt‘i1* la ratonera; otros & armar la
casa i en un corto tiempo aparecid la
casa armada; cada cosa en su lugar i
listo para principiar el techo en cual-
quier momento.

13, Desde que se pard la easa hubo
mucho movimieuto en la del dueiio del
rucan, porque vinieron los vecinos (1).

14. Al lado de unas fogatas-se carnea-
ban dos vaquillonas gordas. Cerca de
ahi dos mocetones botaban dos lindas
potrancas. La muerte de éstas era mui
rdpida, pues se le daba un golpe en la
frente con el ojo del hacha Inmedia-
tamente un indio les eutierra el cuchi-
Ilo por el pecho i reciben la sangle en
los rali (2).

Se trag tambien vino del pucblo.
Todo estd listo.

15. La hechura de una vivienda no
la dirije una sola persona sino tres:
dos capitancs i un teniente. Cada ca-
pitan tiene la direccion de un costado
1 el teniente la parte posterior dela
Tuca.

16. Faltaba, pues, designar a estas
personas.

Enténces el duefio manda a su huer-
quen a casa de un sobrino, con este
recado: «Buen sobrino i amigo: Como
td eres un buen trabajador, me he
apresurado nombrarte capitan. Ruégo-
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aimi; fentren nien mai il6, mudai taii
ulael . rukan meu.»

17. Fei meu malle feipi feichi wer-
ken engu femuechi: «Kiime malle:
Tle miiten traguchean; itrokom inchin
niekeyin tragun ka kellukeyin ka ma-
fimmkeyin. Mafiumun mai tami dulliel
meun ka itro newentuan tafii kiime
tripaael tafii ruka. Nienofule ilo ,mu-
dai, chem no rume nienofule kelluka-
fun miiten.»

18 Fei men mai ngen ruka werkii-
kei kakelu lonko meu tafii kupayael
raukan meu. ltrokom akukeingiin.

_39. Deuma dullingei fiidol fanten
rukayan pi ngen rukan.
Tafii kiime dullingeal pu kiidaufe

tufeichi kiila fiidol dullikefi fii puche;.

itrokom ple rupakei tafii kellungeael
rakan anti meu. .

20. Tragun antii meu elungekei ta
tufeichi kiila fiidol llag miilechki mudai,
pulku, ilo llag itrokom fii tragufiel ru-
kayael. Ka llag elungekei kakelu pu-
che, akukelu rukan meuw, pu lonko ka
tufeichi cho re kiipalu.

21. Mekeingiin rukan meu.

Ka mekei fii akun pulonko fentren
pu kona engu ka tufeichi ngen rukan
wirarkei: « Witran, witran» ka pu domo
feipikei: Pontro, pontro, we pontro»; we
pontro pikeingun tafii aniigel llemai
pu lonko ka lonke @ii pu fotiim. Pu
lonko iilmen doi kiimechi wesakeln
aniikei.

22. Pu witran miina kiime llou-ngei
pu iilcha. Lefkei pu domo tafii kin-
tuael trelke pontro, lama tafii kiime
clael tafii kiime aniial pu che fancku
men pu witran.

te que desde mafiana mismo, si es po-
sible, tomes todas las medidas del caso
i apresurate a reunir jente, pues ten-
go bastante carne i mudai.» '

17. El sobrino le contestd con el
mismo huerquen lo siguiente: «Buen
tio: Mafiana mismo reuniré jente, con
toda buena voluntad; pues entre todos
nos ayudamos i nos hacemos favores.
Le agradezco la -eleccion que ha he-
cho en mi i haré todo lo posible por-
gue su casa salga lo mejor ilo mas
pronto que se pueda. Aunque Ud.
querido tio, no hubiese tenido carne i
maudat siempre le habria ayudado.»

18. Despues el duefio- del rucan
manda a su huerquen a casa de otros
caciques amigos a invitarlos. Todos
asisten.

19. Designados los capitanes i el te-
niente, se fija el dia del rucan.

La obra ya no es del duefio sino de
los dirijentes. Los capitanes i el tenien-
te tienen que buscar las personas para

“que les ayuden a techar.

20. Fl dia de la fiesta se entrega a
los capitanes i al teniente la mitad del
mudai, del vino, de la carne; en una
palabra la mitad de lo que se ha reu-
nido para el rucan. La otra mitad se
deja para los convidados i-para todos
aquellos que siempre asisten sin invi-
tacion. '

21. Se principia a techar. .

Se van presentando los cacigues ro-
deados de mocetones, i todos duefios
de casa principian a gritar: «Forastero,
forastero» i las mujeres dicen: «Fraza-
das, frazadas nucvas». Dicen frazadas
nuevas porqae a los caciques o hijos
de éstos deben sentarse siempre en fra-

-zadas nuevas o en lo mejor que tenga

lIa Tuca del arauwecano.

22. Cada forastero es mui bien reci-
bido por las jévenes. I2stas corren de un
estremo a otro en busea de pellejos, la-
mas i pontros con ¢l objeto de tener-
los listos i eolocarlos en los asientos de
los convidados.
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23. Pu mapuche itro chumuechi
ngepe kitralen elelkelafi, kuiiifal iil-
men ngepe rume, .

Femngechi mai lloungekei witran
tragun meu. Pu kona pur mekel tafil
kiidaun.

24. Pu kiidaufe tragulelaingiin mu,
kiile llag wenn puranakefi ta konka
kiima, kakifie trokifi miilei wenu ruka
meuka trokifi miilel wenw minche ru-
ka meu.

25. Mapu meu. miilelu utruftukei
konka kiina, wenu meu miilelu lepiil-
kiinufi ta kiina ka trarikefi tiitake mau
engu rulpangekei ringi akncha meuw;
fei meun mai minche meu miilechi kii-
daufe nitkefi ta tufeichi akucha ofiol-
kefi ka taiii tukuafiel miitronkumunge-
kei kifie fiita mazu meu. Femuechi
mali traringekei ta kiina.

Pichin meu miiten deumange kei ta
ruka, fentren ngelu engun mai.

26. Deumangeln tufeichi kiidaufe
tatii pu kure engu ka . witran engtin

konkeing:in ruka meu ka feipikei: «Ko-

‘niyifi. we. ruka meu.»
~ Fei meu mai deumangekei tatake
kiitral kiila maichi epu pu kapitan

‘kangelu teniente. chhulekemgun pu.
Ionko inaltu kiitral ka mekekei fii pii-

samun. Femuechi llitulngei ta tragun.

27. Famuechi tragun meu pu che
epuwentu, kiilawentn miilekeingiin.

23. Una cosa comun entre los arau-
canos es: no dejar anadie de pié, sea
pobre o rico.

Asi es recibido cada hudsped que _
arriba a la fiesta. Lios mocetones- del

cacique visitante mmedmtamente se
ponen. a trabajar.

24. Los trabajadores estdn distribui-
dos de la siguiente manera: la mitad
mas o ménos tira la kona, un cuarto
estd sobre la casa 1 el resto bajo et
techo,. pero siempre arriba. :

25. Ahora los de abajo tiran la ra-
tonera; los de arriba, que estdn en la
parte superior del techo, estienden la
kond i con largos lazos de yeibun enhe-

Jbrados en una aguja de coligiie lo pa- .

san para abajo, 1 Tos LOHStluCtOlGS de
esta parte reciben la aguja i la de-.
vuelven clavdndola en el techio en
donde recibe ésta un fnerte golpe con
un mazo, De esta manera, se va apre-
tando la lcond ratonera. o=

Mui pronto,'como en hora i media.
de trabajo, se concluye la casa. -

26. Despues de concluida, tanto los
constructores con sus mujeres, como
los convidados, entran a la ruca a los
gritos de «Entremos a la casa nuevas.

En el interior se hacen tres grandes
fogatas, correspondiendo dos a los ca-
pitanes i la otra al teniente. Cada jefe
se reune con sus mocetones i parte de
los convidados al rededor de su fuego i
se da con esto principio a la fiesta.

27. La fiesta dwra a veces tres i
hasta cuatro dias,

Un maloen, del cacique Painevilu, Maguehua.

1. Aukanche fel pu makewano yem
ka weni. pikefingiin winkayem. Fei
‘méu kakelu che tidengeingiin ka kupa
kewakepingiin.
" 2. Pu makewano iii duam meu mai
itrokom ple miileai winka, pirkeingiin
kakelu mapuche. Fei meu mai maloa-
fiyin wedake che pingiin fentren pu
Tonko ka kom langiimafiyin. .

1. Los maquehuanos eran buenes
guerreros i tenian amistad con los chi
lenos. Por eso los demas nmpuches ]c=
temsm mala voluntad.

. Por causa de los maquehumum
se irian a poblar todas estas tierras de
ChllenOb, decian. Se p1opus1e1on algu-
nos cac1ques darles un malon i matar
a chicos'i grandes,
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3. Fei meu fita trawun mitlei. Dun-
gui mai fita lonko Kuriwinka, wente-
che, Llevul, pikunche ka Wichakeo,
latkenche.

4. Kiiie fiig triikongei.

Entumafingelu kifie pliron rmpai an-
ti,, kom aflu kupaingiin. Fei meu mai
kifie wedache 7ii duam pu makewano
kimi tafii malongeael. Fei meun make-
wano amui ‘illkawaln. Trapilwe men,
inafiil Kepe.

' Makewano engu miilerkei Alkavilu
¢hi lonko ka Linkovilu chi tilmen.

5. Punakewano fii kaine kiime ra-
kilai fii puron. ' '
Unelu meu akuni Llevul. Rantupafi
pu domo tafii chen miileel ta pu wen-
tru. Pu domo feipingiin amuingiin ma-
loael williche meu. Pu kullin kai cheu
elingiin; elelngei iyen inaltu leufi men
Trapilwe meu. : :
" 6. Amuingiin tafii yemeafiel, Pu ma-
kewano illkaukuleingiin kifie futa
legion leufu meun futa winkul wallpa-
lelu nielu kiile koniin miiten. Fei meu
mai loftungerkei, wiraringiin ka ke-
waingiin waiki meu. Fentren che lai-
ngiing kakelu niikgeingiin. Fentren
kawell fiamingiin ka plata (unelwe, si
puela, witran puranwe).
7. Umafichi pun akningtin Kuri-
“winka ka Wichakeo lonko. Rantungei
pu domo makewano meu. ‘
Fei meu feipingiin: kiila antit meu
tripaingiin waidof ni amnael. Ka amui-
ngun taiii yemeafiel kullin mai. Pu
makewano tripainglin ka wallpangei
pu malofe. Fentren che akurkei. Fiita
kewan imniilei; fentren mollfiin tripai.
Makewano laingiin kifieke miiten. Ka-
kelu fentrentu lai ka lefinaingtin. Tra-
- pilwe pingechi llogi meu llemai.

8. Kakelu mapuche llika fingiin pu
makewank. Fei men mai, illkulu en-
gun, wefelu engun yemekeingun pu
makewdno meu tafii ngulamngeael.

Y

3. Celebraron una junta secreta.
Quedaron convenidos el cacique Curi-
huinea, arribano; Llevul, picunche, i
Huichaque, costina.

4. En un hilo hicieron los nudos.

Cuando desataran todes los nudos,
se dejarian caer. Como nunca faltan
espias, los maqueliuanos descubieron
el plan de los contrarios. Be atrinche-
raron en el Trapilhue, en la orilla sur
del rie Quepe.

Cou los maquehuanos estaban los
caciques parientes Alcavilu i Linco-
vilu.

5 Se equivocaron los aliades en los
nudos. Primero llegé Llevul.

Preguntaron a las mujeres donde
estaban los hombres. Las mujeres les
dijeron que habian ido a la cordillera
a dar wn malon. Preguntaron por los
animales. Les dijeron que estaban on
Trapillue. ]

6. Fueron a buscarlos. Los mague-
huanos estaban escondidos en un rvin-
con de ese lugar, rodeado de barran-
¢os i con una sola entrada. Salicron de
repente; dieron un chivateo i los ata-
cavon con lanzas. Murieron mmchos;
otros quedaron prisionevos. Perdieros.
los caballos i la plata (frenos, espuelan
i cabezadas).

7. A la segunda noche legaron Cu-
rihuinea. i Huichaqueo. Preguntaron
a las mujeres por los maquehuanos.

Ellas les dijeron que hacia tres dias
que habian ido a la cordillera. intra-
ron tambien al mismo lugar en husea.
de los animales. Los maquehuanos sa-
lievon 1 los acorralaron. Traian mas
jente. La pelea fud grande; corrié mu-
cha sangre. Maquehuanos murieron
pocos. De los otros murieron mas i
otros buyeron. Los acorralarou en el
1lolli de Trapilhue. ‘

8. Lins demas mapuches les tomaron
miedo a los maguehuanos. Cuando te-
nian pleitos entre ellos venian a pedir-
les consejos i todo 1o hallaban bueno (1)

(1) Estos mismos maquehuanos, de la orilla sur del rio Cautin frente e Temuco, dieron un
malon a sus vecinos de Quepe i los vencieron. Estos ultimos fueron a buscar gyuyos (Brassica.
)

TOMO CXXvIl
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La majia de una carrera.

Kudeal pu mapuche deumakei
ta ln wen.

Tafii kiune tripayal kintungekei ki-
fie kimiinchi domo.

2, Kimiinchi domo kiime kimlu kom
tafii pu lawen mapu, itro piir pikei ka
denmakei tufachi lawen, unelu meu
lloukei vangin tadi kullintukuan:

Tafii kimugenoael weiiekei me-
kawell. Umantuku meu tafit kudeal
gullen nie kofii ngechi domo tukuleln-
gerei me meu ka katrti riipn ngekei.

4. Tufeichi gullen tukungekei riipu
meu. fafil katrittuael ta kiiden.

5. Tafii tukual ta machitun, dungu-
kei ta pu ke kalku engu. Ka kiime pe-
makel tafil wewal ta kuden.

Pentuco
. Pentukufe.—Ngelai dungun tn-
Pentukun gei Neelai.
. Chem dungun no rumé ngelai?

. Ngelai chem dungun no rumé.
. Femi mai kumé weimi, ngenon

wr—‘[\:-"\’\—a

chi dungun; kumelekan chi ta @i kii- |

me weni pipefun ta tufdddd.

2. Ngelai dungun mai, kitmei mai
ta dungun rumdééé.

1. Kiimel mai ta i ngenon chem
dungun no ruméééé.

2. Femiirkeimai.

1. Kiimelekan chi fli wein{ ta tuf4;
koniimpatichi ta tufd muchai mai

1. Los mapuches para ganar las ca-
rreras hacen remedios.

Para hacer sus remedios busean una,
mujer mui entendida en la materia.

2. La mujer mui versada.en los re-
medios que proporciona la naturaleza
no pone obstdeulo algune i hace el si-
guiente remedio, habiendo si recibide
ya la mitad del valor del mm‘hzmn
(medmnmento)

Sijilosamente roba la bosta del
c"lb{l]]O El dia anterior de la carrera
hace que los orines de una mujer em-
barazada se mezclen con la bosta i sean
esparcidos en el camino por donde va-
ya a pasar el caballo corredor

4. La combinacion es esparcida co-
mo que va a interrumpir la marcha, es
decir, cortando el camino.

5. Al derramar la brujerfa la india
hace rogativas a todos sus calcu, bry-
jos, obteniendo en la noche nn -suefio
agorevo, 1 siempre gana la carrera.

Saludo o mensaje

1. Saludador — ¢No hai nuevas
aqui?

2 Saludado.—No hai.

1. ¢No hai ninguna noticia alqmem‘)

2. No hai nmguna, noticia.

1. Bien, mi buen amigo, que no ha-
ya novednd bueno cstald ese. buen
amigo, dl]eme

2. No hai notlulas, s1; agmdezco tu
pregunta, o

1. Me'alegro que no haya ninguna
novedad.

2. Eso es, asi es, sl.

1. Estard bueno mi amigo; pasaré o,
verlo ahora.; luego me informaré si

campentris), antes de la pacificacion de la Amucnma, a Jas tierras do los primeros i sin su vénia.
Los maquechuanos se hicieron pagar de la ofensa i del perjuicio por medio de un malon.

Bl yuyo cra cscaso en ln antignr Araucania; 8olo se habin propagndo en las reducciones
que seinbraban trigo. n lag qie no se dedicnbnn a cste cultivo, jencraimente rodeadas de mu-
chos bosques, no existia esto. planta, mui usada ahora en la comida vejetal del mapuche.
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“ chemn dungun ta mulei feimu mai ta
coni‘impaeyu ta tufddad
Kiimei mai ta mi compan; itro-

kom amnieun ta penkei mddddi.

1. Ni kumdekan fii kiimelekanon
~¢hi pinpeyuiidd.
“ 2, Femiirkel kiimei mai ta mi per-
1)51(’(‘(,]

1. Kiimelekarkeimi mai; mulelu mai

ta pegun mulei ta dnnn'u' feimeu mai.

antneyuuuu

2. Femi mai. kiimei mai tu mi ko-
ntimpai; muleln mai ta pegun mulei
ta dungu ta tufd. Mafinnmeyen ta ‘mi
konum pan rantuyael meun. Michai mu-
lekei chem dungun ruméééé.

1. Rupachi mai, ndayu mai.

2. Rupange mai, penkayael (1).

hai alguna novedad, por eso, si, te pa-
so a ver ahora.

2. Agradezeo tn visita; todos log
amigos deben verse.

1. Si estard bueno o no; dijeme.

2. Eso es, buena es tu visita.

1. Bueno estds, sf;
hai que informarse;
gunto.

2. Eso si, buena ha sido tu llegada:
cuando se visita, hai que hablar. Agm-
dezco tu vcmda a preguntar per mi.
No hai, pues, novedad alguna.

cuando se visita
por eso te pre-

- 1. Me voi enténces, separémonos ya.
2. Andate; nos veremos despues.

.

hu ocacion de los hombres en el ngiliatun, de Ramon

Manquean,

1. Fachantit lukutnleyifi, chao. Fre
nemumuayifi mai chao vimayaimi in-
chini taifi lladkiing lakilpe taiii pu yal,
mongepe.

2. Itro magunpe mai chao, tadi kii-
me tripayal ketran, ka tafii niael fen-
tren kullin. «Magunpe», feipinge fu-
cha wentru, lonko milla, ka eimi fucha
knse domo; frenemuan mai epu fucha
kuifi che.

3. Ttrokom kiidan kel]umu)m Inka
muayin mai taifi wedafem ngenoae-
tea.

4. Petu adkintuleyin wenu.tami pe-
aeteu; epurupa Iukutuleyin. «Kutvan-
kilpe pu ya» feipinge eimi, mill ku
chillu.

Pineda 1 Bascuiian,

‘Cholchol.

1. Hstamos arrodillados, padre. hoi
dm Te rogamos ahora que nos perdo-

es, que nuestros hijos no mueran, que '
sirvan.

2. Te rogamos que llueva, para que
produzcan las siembras, para que ten-
gamos animales. «Que lluevas», diga
usted hombre grande, cabeza de oro, 1
usted mujer grande, rogamos a las dos
grandes i antiguas personas.

3. Ayddennos en todas las cosas.
Defiéndannos de gue no mnos hagan
ningun mal.

4 IEstamos mirando para arriba; dos
veces nos arrodillaremos. «Que no se
enfermen Jos hijos,» diga usted cuchi-
o de oro.

(1) El pentuko o discurso de un mensajero es muoi antiguo entre los araucanos. Niifes de
antiguo cronista, hace referencia a E‘HOa mui a menudo:

«Lievantése el

mensajero, i confor me acostum\)lnn, di6 prineipio a su orncion con los ordinarios plcnmlmloq i

térninos retéricos que para tales oecasiones tienen estudiados».

(Cautiverio feliz, pij. 438). BL.

estilo de estos diflogos, animados 1 de mucho interes para los indios, es enfitico i con prolonga-

eion de In ultima voc[\l dc cadan periodo.

En algunas reduccioned Haman pichi wenpin, parlamento chico o simple saludo de dos. o
estos dlu]offos, i fllcha wenpin o parlamento grande, entre mensnjero i cacique o cntre dos caci-
ques. Lips tribus del sur los llaman koyag, parlamento.

Bl que lleva encargo de saludar se denomma pentukufe i el saludado, pentukufer (Mes-

dctales, Psicoigjia araucana del-autor)

e
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5. Rangin wenu meu miileimi. Itro-
kom deumaimi. Eimi men itrokom wi-
traleyin (1).

Challwatun

1. Kepe leufu meu challwatukei ta
che fiita ke pontro ka makuil engii.

2. Kinturigekei ta plom taiii eln-
‘geael ta makufi ko meu. Traringekei
meli wechuil meu pichike mau meu.

3. Tukungekei kako triifken, -taiii
kecha ngeal. Fei meu akukei ta chall-
wa.

4. Epu wentru inaltu witrakei, alil
piira meun. Akulu ka konlu challwa
witrangekei wenu plé ta mau. Mutiike
challwa tripakei, kayu.

5. Kake mapuche challwatudei kiil-
ké men; tufa ta fuchakei fii wun.

6. Wallpalei wun karil ringi meu.
Ka kifie fucha ringi meu tukungekei
" ko meu.

7. Kulko tukungekei ko meu.
kulelngekei triifken kako.

Tu-

8. Akukei ta challwa konkei ka -

inaltu kiilko miuakei. Fei meu witran-

gekei piira ple. I‘emno'echl kiime niin- .-

. gekei challwa.

9. Trupefkelai ta challwa pekelu
pontro ka tufeichi kiilko tafii miaupe-
yim waka ko meu. Pu domo ka kecha-
mekei fei meu.

10. Kineke rupa kechangekei ta
challwa kura men tafii amuael kiilko
ple.

11 Pu mapuche ikei challwa mallu
pofii engu.

5. En medio del cielo estd usted.
Todas las cosas hizo usted. Por usted
estamos todos parados.

La pesca’

1. En las reducciones de Quepe los
mapuches pescan ahora con mantas o
ponchos.

2. Buscan- partes buenas i tienden
dentre del agua el poncho. Estd ama-

rrado en las cuatre puntas con lacitos

de ymbun

3. Le ponen encima la ceniza del
mote, despues de ] avado Abl Negan
los pescados.

4. Dos hombres estdn a la orilla. en
una altura. Cuando ven que entran,
tiran de repente los lazos para arriba.

_Bacan varios pescados; a lo mas seis.

5. Otros mapuches pescan con’ ca-
nastos; éstos son grandes i anchos de
boca.

. 6. Toda la boca estd rodeada de un
colihue verde (chusquea). A éste se-
amarra otro largo.

7. Tiran el canasto al agua. Lleva
tambien ceniza de mote.

8. El pescado llega i se mete.deutro
o frente del canasto. Enténces lo tiran
para arriba. Salen algunos. Iiste es
mas seguro que el otro.

9. I pescado no se asusta, porque
se pone el poncho o el canasto donde
los animales tienen costumbre de ir a
beber agua. Las mujeres tambien van
a lavar ahi mismo

10. A veces rodean .el pescado ti-
rdndoles piedras para que se acerquen
al canasto.

11. Los mapuches comen el pescado

cocido con papas.

(1) En algunas agrupaciones, particularmente en las del suri la costa, quedan invocaciones
® log pajaros, debidas sin duda a la creencia de que las almas de los antepasados se han tras-
formado cn aves que frecuentan las rejiones altas del espacio i vuelven & bajar pnrn tracr con-

guelo a pus descendientes.
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Runkuchallwan ).

Pesca con lanza tridente, referida por el joven Felipe Kaumeii de Wapi

L. Runkuchallwan duamnekei kifii
ruknwe.

2 Wouné kintuuekei kifie mamsll,
duke, kam nefi, kam nulnu, nornelu,
ella mon arumelu, epu nutka kam ku-
la nntkn niechi mamsll.

3. Fei meu kd kintunekei pichi ku
rume nfitintu, waillilal,

4. Kula kintunekei, epe kiiie fiultn
nieln; kifiepele yunemnekei, kaiipale
mayafnentunekei (waillil).

Wechun mamsll kd fei kulafipele ma-
yatnentunekei.

5. Fei meu tofachi kula waillil tra-
ponmnekeiwechun mamsall meu, traran-
tekunekei foki meun kam pichi rume
defmeu. Totachi kula waillil kullwekeo-
nuyeifii trafnoam (ranid meu trarunei).

6. Fer men
challwailu.

Konkeinu kine wampo meu. Ifiane-
lu (kolen wampo meu melelu) fei ka-
welekei; kifie, lonko wampo meu, wi-
tralekei.

Fei meu konkeinul eufd meu.

Cheu 1ii pen challwa kawe weke-
lai kolen wampo men melelu.

Lonke wampo meu moelelu lluwatn:
niekei challwa, fei meuinafalpulu rin-
kutukei runktwe men. Tulu, fei meun
tekukei wampo.

Kifieké meu witefukei challwa.:

epn wentru amukei

1. Para pescar de esta manera se
necesita una lanza tridente.

2. Primero se busca un palo, un ti-
que o avellano o ulmo, que sea dere-
choi no mui delgado, un palo que
tenga unas dos o tres bmzudas.

3 Despues se buscan tambien unos
(ganchos) delgados de murta, para ser-
vir de wadillil (dleute )

4. Tres se buscan que tengan casi
una brazada; en un estremo se les da
punta, en el otro se les quita algo de
la redondez (a los waillil).

"Ala estremidad del palo tambien se
le quita la redondez en tres lados.

. Despues se reunen los tres dien-
teb ala estrémidad . del palo, son ama-
rrados con voqui o con una ecuerda
delgada de fiocha. Estos tres dientes
$e unen con voqm entre si, a distancia
para que no se junten (amarrindolos
en el medio).

6. Entdnces dos hombres van a pe‘u
car. ‘
Entran en una canoa. Aquel que
estd atras (que estd en la popa de la
canoa), éste estd remando (con un pa-
lo); uno estd en pié en la proa.

Entdnces se internan en el rio.

7. Doude encuentra peces, deja de
remar el que estd en la popa.

El de la proa fija la atenciou en los
peces (1) al llegar cerca les clava con
el tridente. Si coge (uno), eutdénces lo
echa a la canoa.

A veces se sale el pes (del triden-
te (2)-

‘1) bcbun el cronista Car va.llo i Goyeneehe, en el siglo XVIII ya se pescabu. con mantas. Ln
as reducciones del sur i de la costa queda todavia el procedlmlento antiguo de pescar con palos
aguzados, en una canoa o desde la orilla de los rios i lagunas. El padre Augusta trae en su libro

«Lecturas Araucanas» el siguiente trozo:
(2) Se pescaba tambien con
procedimiento kitlatun.

un palo aguzado de quila (Chusquea); denominabase este
Empleaban para este mismo objeto un instrumento con una o tres

puntas largas de hierro que se llamaba 7inkiin; pescar con esta especie de garrocha era
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"Palifi.

1. Elingei kiiie lelfun tafii aukan-
tuael. Itrokom lonko nie fii mapu ta fii
a,uka,ntuael

Tufeichi lelfun pataka nefkil nie

welu plchl rumei. Inofil ple yenie ta-

pichike ringi.

-3. Aukantual ta che tlaoukel itro-
kom taiii dunguael. Itr okom pu lonko

werkiingekei ta fii kupael.

Itrokom tragun meudullingekei inei
tafii ankantungeael.

4. Werkiilngekei tafii aukantuael.
Mai pile, dullingei ta paliael ka tufei-
chi mapu, ka taiii ¢hadal.

5. Sefian antii meu tragukei kom
che lelfun meu liwen llemai. Itrokom
che yekei tafii ufio.

6. Kifie tragun meu dullingei kom
aukantufe. Aukantual konkel mari-ka
kifieke rupa epu mari.

7. Re camisatuke miiten ta pu au-
kantufe.

rinktitun.

Juego de chueca.

De Juan Nahuelhual.

1. Se elije para cancha un hlg:w
despejado. Casi todas las reducciones
tienen wno a propdsito. )

2. La cancha mide como cien bra-
zadas de largo 1 ocho de ancho. Lleva
por lados palitos o ramas plantados.

3. Dias dntes de jugar, se junta en
una reduccion toda la jente de las cer-
canfas. Invita un cacique u otro ma-
puche cualquiera. Se acuerda tener
un juego de chueca i se manda a un
emisario a desafiar a los de otra reduc-
cion. ) '

4. El emisario va a desafiar. Si se’
acepta, se fija la fecha i el luo'eu tam-
bien las apuestas.

5. El dia sefialado se juntau todos.
en la cancha, mui de mafiana. Cada
uno lleva su chueca Iista es un jalo
arqueado en el estremo inferior, de
quila (Chusquea) o de avellano.

6. De cada partido se elije un gru-
po de jugadores. El nimero varia des-
de sels hasta veinte.

Se desnudan desde la cintura pa-
ra aluba.

Dn tlcchos remansos de lagunas echaban cortezas de canelo o una coccion de m;n

planta para adormecer el pescado. Se "valian asimismo de la nasa o Holle. )
Aprendieron, por ﬂltlmo, de los espaiioles, la pesca con anzuelos, que arreglaban .con es--

pinas o huesos. De estos mismos tomarou el uso de la red, fieweit, que fa.hucab'm del junco
llamado 7iocha; pescar con red era fieweribun,

El sitio en que se pescaba tenia la denominacion chalwlatukemiin.

Un autor de la colonia dice a proposito de pesca en un libro andnimo: «El rio” Cauten,
que tiene 900 pies de ancho i nna profundidad capaz de soportar grandes buques,se llena, en
cierta época del afio, de tal manera de grandes peces, hasta siete leguas mas arriba de-sun. de-
sembocadero, que los indios apostados en una i otra orilla, los cojen en cantidad.ensartindo-
los solo con una cafia aguzada, de las sélidas del pais, que, como hemos dicho en otra par-
te, se llaman coleuw. Lo mismo sucede en la mayor parte de los rios australes. En.el Ar-
chipiélago de Chilog, donde la multiplicacion de los pescados es mmcho mayor que en el
resto de Chile, los indios emplean un modo estraordinario de pescarlos. En’la boca de los rios
o en la playa del mar ponen unas estacadas de maderos robustos, que entrclazan con va-
rillas bien firmes, & fin de que ninguno se pueda escapar. En estas estacadas dejan puertas
hicia el mar, que cierran por medio de largas cuerdas cuando las aguas comnienzan o bajar.
Con -esta operacion qucda adentro tal cantidad de pescados, que a veces sucede que, tanto
Por su némero COmO pOr su corpuleneia, derriban los maderos eon los esfucrzos que !mcen,
i huyen.» -

Carvallo i Goyeneche noticia de este modo de pescar: «en los brazos de los rios poco
rapidos, cortan aquellos habitantes las-corrientes de una i otra banda.con terraplenes de esta-
cas, tepes i fajina para formar una mangs,i en lo mas estrecho de ella colocan una cesta de
cafias de figura piramidal, donde se encierra todo jénero de peces.» (Tomo I, pij. 126).
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8. Ngen palife chadkei. Ka pu au-
kantufe chadkeiwelu kisu fii piel meu
mai. Aukantukelai chuchi fii chadnon.

Inei no.rume chadkelai ta fii puke
weni engu, kilme che pingelayafui.

9. Puche chadkei plata, pulku, unel-
we itro chemkun miiten.

10. Ngen aukantun wene dungukei.
Pu kaine koni ula paliael meu epu
trokifi- meu konkei, kiite lelikunungu.

11. Tufeichi tukulngekei dunkullwe
men, rangin lelfun meu miilelu tufei-
chi riingan.

12. Fei meu entulkeeyn epu au-
kantufe, doi kiimelun llemai, tutachi
palife dungiillte pingekei. Inaleln ta-
kun dungiillfe pingekei ka itro we-
¢hun meu. miilelu wechulekan pinge-
kei Jlemai.

' 13. Pu-ngen paliii entungepe pali
pikeingiiro. Tuleichi pu kaine kisu
fii ple ayei tafii yeya fiel. Kisu i ple
tripai, tufeichi entulu yeniefi pu lef
Nemai, pali ulelniefi. Kisu i pu ke
kompafi pu lef inanieyu taii kelluael

engun. Pu kaine che lefkeingun kai

tafil onoafiel pali men.

14.. Kiiie ke rupa dikelai pu kaine
fei men wungekei kifie wechun meu,
kifiel mai. Ka rupa dingekei fei men
palikei pu che. Kitieke tuulkefi ta pa-
li, kangeln katriitu ke fingnn. Lon ko-
tukeingun tranakeingun kangelu an-
kantukeingun. .

«Tufei ta kiimei»; femngeehi kim-
ngekei-takiinieke ankantufe pikei itro-
kom akintulu». Pu adklntufe feipike-
fiugun: {Wewimiin! Kakelu feipingun:
Weunkilmun.

15. Kifieke rupa kowakeingiin au-
kantulelu chi che fii weni, re fii piael
weingei tami pu ke kompai.

16. Xa ofio tukungekei ta pali ren-
gon meu. Ka ofio palikei pu kiimeke
aukantufe. Kifieke aukantufe mallko-
tueki ta pall killingen meu le mai.

8. Los dnefios del juego hacen una
apuesta. Los jugadores apuestan ade-
mas por su cuenta. No puede jugar
ninguno que  no haya apostado algo.
Nadie apuesta en contra de los de su
reduccion, seria una traicion.

9. Se apuestan plata, vino, mantas,
frenos i otras cosas.

10. Los duefios del juego dan'la 6r-
den de principiar. Los contrarios en-
tran a la cancha 1 se ponen en dos
filas, una frente de la otra

11. Ponen la bola de madera en el
hoyo que estd en el medio de la can-
cha.

12. De ahi tienen que sacaria dos
jugadores de los mas diestros; éstos se
llaman dungiilfe. Los que estdin cerca

- de éstos se nombran tacun dungiiife,

i los del estremo para sacar la bola
haechun lecan.

13. Los duefios del juego mandan
sacar la bola del hoyo. Los dos adver-
sarios tratan de sacarla para su lado.
Sale para un lado: el que la ha sacado,
le sigue pegando a toda carrera. Sus
compaiieros siguen detras para ayudar-
Jo. Los contrarios corren tambien para
alcanzarla i hacerla volver -

14. A veces no los alcanzan ilos
primeros llevgn la bola hasta e} fing
sacan una raya. Otras veces los alcan-
zan i principia la lucha, Unos le pe-
gan-a la bola, otros la atajan; se dan
pechadas. Suelen tirarse al suelo, mién-
tias los demas siguen el juego. Los vie-
jos dicen: «Eso es bueno; asi se cono-
cen los buenos jugadores». Los que
miran dicen a sus jugadores: {Ganen!
Otros contestan: «jQue no ganen!».

15. Sucede tambien que éstos pe-
lean cuando lo hacen los jugadores,
porque todos se interesan por la-apues-
ta i por el honor.

16: Se vuelve a colocar 1a bola en el
hoyo. Se principia de nuevo con las
mismas peripecias. Sucede que_algu-
nos jugadores mui diestros le dan al
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Tu feichi ankantufe wirarkei i fei
piael: «Tu fei wentru». Tu feita toro».

17. Kaichilu ta pali tripalu ta ti se-
fian meu, faliwelai.
Kaichingekei ta pali tripayael meu.

18. Epu entuln kiile trokit traf kin-
tukeingun. Tufeichi epu yelu kange-
lu kitie entulu wene entulu kiiie yei;
fei men wenelu kifiei kangelu yelai.
Tufa ka kifie entulu chadingun. Fei
meuka ofio palikeingun; fei meun kifie
komantii aukantulkeingun.

19. Tufeichi trokifi une eatulu meli
tei ta weukei. Kangelu kullikei dun-
gukelai. .

20. Tuteichi weukelu te,lplkel tufei-
chi flamlu: «Ka ofio aukantuyin». «Ka
antil ula» feipikeingun.

21. Kiiieke rupa amukei pu nachi.
Pu machi dagukefi ta pu ke uiio. Peu-
ma meu itrokom dungu kimngekei ta-
il wewsan ka tafii weunoael. Tuteichi
ufio minche metrul meu elelngekei;
kiime pemnalu weukeingun tufeichi

rantula Weda peumalu namkel weunt-

frekel e mai.
Rupan aukantulu, kom. tragu-

Lemgun tafii putuael ka iii iacl ngen-

palife iii ruka meu; tufeichi che lan
ngumkei ta kawell engu ufisa.

23. Anutuael meun; tufeichi weulu
engun iilkantukeingun . maloael reke.
Tufeichi fiamlu fe1p1kel~ «Mute dungu
kilmun; fachantii wewimun re aretu
no am chi.' Ka antii ula weukaifi».

vuelo a la bola con la chueca. Los es-
pectadores amigos los aplauden i gri-
tan: «{Ese es jugador!», o bien, . «lee
es torol»

17. Cuando la bola quema o sale
fuera de las lineas laterales, no vale
nada.. Esto tratan de hacer los que se
ven aflijidos.

18. Si un partido entera dos, cam-
bia de lado con el otro si el que pier-
de hace un punto, se le rebaja al otro
uno; quedan entonces el primero con
uno i el segundo con vinguno. Si dste
echa otro punto, 1011‘1];111. Cuando em:-
patan, se principia nucvanente el jue-
go; por eso dura tanto una 1)mmda

19. Tl bando que entera primero
cuatro puntos, gnna. ¥l otro paga sin
protesta.

20. Los que pierden suelen decir «
los gananciosos: «Juguemos otra vez».
Los otros contestan: «Otro dia».

1. A veees asisten las macii. In-
fluyer: en el juego, dicen, porque cu-
ran las chuecas Ellas o los adivinos
saben hacer dagun de varios modos i
por el suefio. Ponen la chueca en la
cabecera de la cama; si tienen buen
sueiio, ganan los que consultan. Em
caso contrario, pierden ino juegan.

22. Despues del juego, se.juntan a
comer.i a beber licor en la casa del
duefio de Ia cancha; éste mata un ca-
ballo o corderos.

23. Cuando se retiran, los ganan-
ciosos cantan o chivatean. Los que
han perdido contestan: (1) «No hablen
mucho; lo que han ganado queda pres-

(1) Desde que se pacificé definitivamente la Araucania, perdié el indio, con su aficion a

las aventuvas goerreras, casi todos sus antiguos. ejercicios jimnisticos.

En cambio, su vida

se hizo ménos sedentaria, i su accion fisica fué solicitada por el trabajo mas activo i esten-
so de la agricultura, por viajes mds frecuentes ala Arjentina i porla frecuentacion diaria al
pueblo vecino a la reduccion, a pi¢, a . caballo o en carreta, para verificar el intercambio
de especies

La abstinencia sexual o tabi de la mujer estaba preserita a los jugadores de chneca i
jinetes de caballos carrera.

Dormian fuera de la casa durante ocho dias. .

Los cabnllos de carrera estaban tabnados, vedados, para las mujeres, porque si los mon-
taban, perdian su ajilidad. Se prohibia jgualmente a las wiujeres en cinta la asistencia a
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Doi tuta palifi miilekei we tripantii  tado solamente. Despues nos desquita-
men ka pakon fii kien meu lle mai. remos».
' Los juegos mas grandes i frecuentes
de chueca son en ]a. primavera i en el
verano.

los juegos de chueca, por cuanto podian comunicar a los jugadores la dificnltad de mo-
vimientos.—(Datos recondos por el antor). ’
Persiste como juego clisico entre log arancanos la chueca, palzn, palu.an o palitun. Co-
mo juegos secundarios i ocasionales quedan todavia entre los JOvcnes ilos nifios los siguientes:
Peulotun, quc consiste en tomarse varios nifios de las manos tormando un cireunlo, den-
tro del cual sc halla otro, el mas pequefio de ordinario. Dos o mas que estdn afuera, tratan
de rowmper el circulo para cojer al que defienden los demas. Denominase tambien cste juego
dot yrichilu, del mas clieo.
Trentrikan, de zancos.
kaulatur, jugar a las escondidas.
! v kantun, al tejo; hoi con monedas 1 dntes con discos de piedra.
Ir‘arumgp cara amarrada. Un muchacho con la vista vendada procara busear a otro que
lo evita, en un circulo de varios tomados de las manos.
Lﬂﬂm correr a pié. :
Iftetun, jrego en el bafio, consistente a menudo en pasari vepasar un rio. a nado.
Fuern delos - nombrados, teuian 4ntes el llamado ellkankatun kuran, esconder la piedra;
«<ou ella iba una soga con que el que la hallaba corria a los otros.
Meanmillan eran las escondidas i kututun cl peukotun de ahora, llainado milano por
los espafioles,
Los hombres mataban sus largos ratos de ocio con estos ejezcicios Jjimnasticos:
Pillmatun, de la pelota (Deserito en otros libros del autor).
Trimain, semejante al foot-ball, & que tenian acceso las mujeres. (Datos recojidos por
el autor).
Trinao, Jllch de pelota de los chilotes, difercnte del arnncano.
Ie’lkbtwn Jjuégo de la flechn o flechear.
ﬂ’zlruwetun o Witrucan, de la honda.
Rengitun, de la lanza.
 Lakaitun. de las boleadoras, principalmente en las tribus inter i subnndm‘z«
Lazutun, del lazo o lacear.
Nizvidi, trilla con los pids, rolo en las cosechas,
Ocasionalmente celebraban simulacros dec combate, en grupos de caballeria, o jiraban
al rededor de alguna persona o de algun drbol plantado para este objeto. Este movimiento
jiratorio llamado avuin es el inismo que se practiea en la ceremonia del entierrc.
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Adivinanzas

Algunas noches, cuando la familia i los huéspedes se en-
cuentran al rededor de la lumbre, se entretienen los mapu-
ches en las adivinanzas que les ponen.un hombre o una mujer
diestros en este jénero de ejercicios;

Estas adivinanzas se distinguen por su sencillez, que dis
ta mucho del esfuerzo de reflexion que requieren las de otros
idiomas para descifrarlas. Consisten en completar una pa-
labra cuya primera silaba enuucia el que propone el acertijo.
- Este juego de palabras se llama en la lengua koneu i los
adivinadores, koneufe.

El que pone las adivinanzas designa a varias personas
para que le completen la serie de palabras que va nom-
brando: a uno le corresponden los nombres de utensilios, a
otro los de pajaros i animales, a éste los de hombres i mu-
jeres i a aquél los de arholes, flores, ete. La dificultad est4
principalmente en lo raro del términho propuesto.

[as preguntas se inician con esta frase: «Inei fii kimpel-
ta?» ¢Quién sabe? i se pronuacia en seguida la primera si-
laba de la palabra que se piensa, como mdi; la voz pehsada
es miita, cuerno. Contesta el que indica el interrogador con
una palabra, mirke (harina), por ejemplo. Como no esla
pensada, habla otro i dice mudas (chicha de maiz); otro grita
muskd (tambien nombre de la chicha de maiz). Declara en-
tonces el:que.dirije las interrogaciones que no es la palabra
buscada, para lo cual dice koneu. El adivinador que se reco-
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noce incapaz de asertar con el vocablo verdadero, pronun-
cia el término afkiin, no puedo ya. En tal caso el que pro- .
puso ia adivinanza esclama en tono burlon: [4lfkiimi ta
malta meu, «te aburriste sin encontrar la palabra cuerno-».
Riénse los oyentes del torpe que no acierta ninguna vez.
Como se ve, en mucha parte queda la solucion del acerti-
jo sometida a la sinceridad del qué lo propone.
He aqui algunos ejemplos de adivinanzas:

"Pajaro. —Inei 7i kimpel ta ka... Kara, rara.
Madera. — » »  » » ma.. Mahiu, maifiio.
Pajaro. — » » » gui. . Guinim, pajaros.
Persona.— » » » » ma... Marifi, un apellido.

» » » » » ko... Kolugir, id.

» » » » » ka... Kanuinam, id.

Cosa. — » » » » wi... Witrue, honda.
» » > » « ka... Kankan, asado.

Estos ejercicios son de mera entretencion i nunca se
apuesta nada a ellos.

Esta costumbre de integrar palabras I pensamientos no
es rara en los pueblos primitivos. Los galoas del Congo la
usan como férmula de salutacion. Poseen proverbios espe-
ciales para saludarse: el que recibe dice una parte de él'i el
que llega lo completa. Asi, el visitado esclama primero:
«Cuando el herrero no es diestro», i el visitante agrega: «di
cen que el fierro es malo».

Se comprende facilmente. que tan singular saludo es como
una contraseiia empleada por los miembros de un mismo
grupo, a fin de evitar sorpresas de los estrafios. La serie de
proverbios que se emplean para este objeto, debe de ser de
conocimiento jeneral en el clan. :

Habia entre los araucanos otro juego o apuesta para el
que hablaba primero, llamado k#m. Incitados a romper el
silencio dos jugadores, solian olvidarse del compromiso si
hablaba alguno de ellos; perdia la apuesta, que era de obje-
tos o animales. A veces duraba dos dias este silencio. (Da-
- tos dados al autor).
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CAPITULO V.

Elementos estrafies al araucanc en el poema
" de lireilia.

(Leido en restimen en ol Congreso de americanistas de Buenos Aires, 1910).

Ps1coL0Jia DEL PUEBLO ESPANOL DEL 8IGLe XVI

La critica literaria exenta de exajeraciones nacionales
ha establecido ya que la epopeya no tuvo en Espana du-
rante el siglo XVI sino cultivadores de segundo 6rden.

Analistas de todos los tiempos, desde Voltaire, Quintana,
Bello i Ticknor hasta Ferrer del Rio, Menéndez Pelayo i
tantos otros contemporaneos, se hallan de acuerdo para
sostener, por esto mismo, que La Araucana de don Alonso
de Ercilla, por el asunto i por la forma, es una crénica ver-
sificada de la conquista de Chile mas bien gue un poema
épico.

Literariamente se ha conmderado en resimen, COMO Una
.composicion de grandes méritos, no obstante sus defectos.

En Chile ha predominado el concepto de que esta obra
es un poema historico, eminentemente nacional, por cuanto
ha creado una leyenda herdica de nuestros aborijenes.

Algunos criticos han considerado tambien el valor de La
Araucana por su aspecto histérico. Han avaluado su impor-
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tancia en este sentidoel escritor americano Ticknor i el chi-
leno Barros Arana, quienes concuerdan en apreciar como
utiles los datos jeograficos, estadisticos 1 de caracter ester-
no que contiene. Las cawmparias de los conquistadores, la
distribucion de sus fuerzas en guarniciones, las batallas li-
bradas i las fechas de sucesos importantes, han servido al
historiador, si no de guia, por lo ménos de orientacion en los
numerosos incidentes del periodo de la conquista (Ticknor,
Historia de la literatura espaiiola.—Barros Arana, Historio
jeneral de Chile).

Pero ni aqui ni fuera de nuestro pais se ha intentado con-
siderar la produccion poética de Ercilla desde el punto de
vista psicoléjico. Se ha escrito solamente que ella es un re-
flejo admirable de la espresion majistral de la lengua, del
sentimiento i las maneras del pueblo espafiol en el si-
glo XVI. )

En efecto, La Araucana contiene un material tan comple -
to i exacto de psicolojia colectiva éspaﬁo]a, que, sin pensar
en ello, el poeta esteriorizé la vida intelectual, afectiva i
moral de los conquistadores. '

En cambio, no llega el poema a la misma, fidelidad psico-
16jica en cuanto a log tipos indijenas. El ejercicio de las fa-
cultades intelectivas i de la voluntad, el habito, l1a moral del
indio, todo tan diverso de su antagonista el conquistador,
no se diferencian en la obra de Ercilla; se confunden, i lo
mismo piensan, sienten i obran espaifioles i araucanos.

Sin duda, no podia hacer tal distincion el poeta por falta
de conocimientos minuciosos de las costumbres, que se ad-
quierén con el contacto inmediato i dilatado de la raza i con
la posesion del idioma.

Esta igualdad mentul, sobre arterar la verdad cientifica,
quita a los personajes el interes de sus mdviles, idealesi
medios de accion propios; desaparece el contraste, de capi-
tal importancia en este caso.

Un estudio psicoldjico, aunque mui breve, de los espaiio-
les i aborijenes de ese tiempo, dara a conocer mejor los ele-
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mentos estrafios al araucano que figuran en la relacion
épica de la conquista de Chile. _

Hallabase dividido el territorio de la Peninsula espaiiola
en el siglo XVI en una serie de rejiones de indole, costum
bres, intereses, lenguas i leyes diversas. La constitucion jeo-
grafica desempefiaba un papel importante en ‘la evolucion
social. |

Esta organizacion rejional se asemejaba, en la demarca-
cion de las secciones, a la de zonas tribales de los arauca
mos, parecido que indujo a los conquistadores a cometer
errores acerca de la division politica efectiva de los abori
jenes.

Pero, si habia separacion territorial i de aspiraciones en-
tre los peninsulares, existian en cambio rasgos iguales en
todas partes, alma nacional comun perfectamente caracte-
rizada

Uno de estos caracréres uniformes era por cierto la ve
neracion sin limites de todos a la persona del rei. La auto
ridad real no reconocia contrapeso alguno, ni en el mecanis-
mo administrativo ni en la ciega adhesion de los subditos.

Esta sumision reverente al monarca, contribuia, mante
niendn las férmulas del absolutismo, a la centralizacion po-
litica i estimulaba el amor a la patria grande, fuera del mui
hondo a-la localidad. '

La fé relijiosa solicitaba el alma del espafiol con tanta o
‘mas intensidad que el fetichismo redl. Pero esta relijiosidad -
abultada atendia no tanto a la obra interna de crear o per-
feccionar las virtudes morales, como a los actos esternos del
culto. Buscabase principalmente la salvacion del alma en
las practicas de la devocion. «Los mismos libertinos, que en
las pendencias, tan frecuentes enténces, esgrimian con harta
facilidad la espada, no tenian mas voz, al caer heridos, que
la de <«jconfesion, confesion!», i a los consuelos relijiosos se
acojian todos los castigados por las amarguras del vivir.»
(Historia de Espana i de la civilizacion espasiola, por Rafael
Altamira, tomo III, paj. 399).

La fé relijiosa de los espafioles se caracterizaba, ademas,



502 - MEMORIAS CIENTIFICAS 1 LITERARIAN

por una tendencia mui marcada al proselitismo, a la conver
sion de herejes e infieles. Pertenecia a este respecto al tipo
activo i social que un psicélogo define asi: «La pasion reli
jiosa bajo su forma activa social,-se - manifiesta de dos na-
neras: una mas bien positiva, asimiladora i conquistadora
por persuasion; otra mas bien negativa, conservadora,
obrando por persecucion. En los dos casos, es una combina-

_cion psicoldjica mas compleja que el misticismo contempla-
tivo,

- 1.0 La forma activa es la mamfestftmon mas compleja i
vigorosa del sentimiento relijioso. Se resume en el aposto-
lado, en la necesidad de convertir; tan viva e insaciable como
el amor, esta pasion no es detenida ni por los peligros, ni
por la certidumbre de la muerte: hasta los busca. A mas del
elemento relijioso que da su caracter propio, exije:

1.0 Una tendencia altruista, una simpatia ardiente por los"
infieles o los descreidos que hai que instruir i salvar. ~

2.0 Un exceso de vida esterior i una necesidad de espan
gion conquistadora.

3.0 En algunos el deseo ardiente de los viajes, de las aven-
turas, de lo desconocido, que forma a los esploradores».
(En'sayo‘sobre las pasiones, Ribot, paj. 12b).

Consecuente con este espiritu de espansion relijiosa, con
las tradiciones guerreras, la ampliacion colonial i el afan de
buscar oro, el pueblo espafiol adquirié en mayor escala que
los otros del continente europeo su indole particular de con-
quistador, de inclinado a las aventuras portentosas.

«Pasion compleja, que alrededor de la tendencia funda-
mental agrupa estados diversos: curiosidad, atractivo de lo
desconocido, deseo de novedad, espectacion i esperanza, afir-
macion de la fuerza al ir en busca de obstacules que'vencer,.
de peligros que sobrepujar: En todos los pueblos, en ciertas
épocas de su historia, este tipo pasional ha dominado. Tal-
los caballeros de la Edad Media, que gastaban la vida en
pasos de armas i en torneos perpetuos, corriendo los paises
en busca de hazafas. Los conquistadores de.los siglos XV i
XVI son de esta. naturaleza, pero con un ideal mas pocltw
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gamnar oro i tierras. La pasion averturera estd reforzada por
la ambicion. Citemos tambien los grandes esploradores de
todos los tiempos. En suma, con sus variantes, esta es la pa-
sion de las naturalezas exubérantes, de las grandes activi-
dades; asi, como es natural, se acerca mucho al tempera.
menio propio de los'impulsivos emocionales i no se distingue
de 61 sino por la permanencm. del objetivo» (Fnsayos de las
pasiones, Ribot, paj. 86). )

Un autor arjentino dice con referencia al jenio aventure-
ro de los espaitoles: «Por otra parte, la conquista de Ameéri-
ca se hizo por simples aventureros que no tenian otro pro-
posito que el de la aventura; de manera que el placer de'la
lucha fué el que les impulsd» (Estudios étnicos, per Frnnmq
co Félix Bayon, paj. 67).

La indiferencia de las clases superiores i de las de media
nobleza por les trabajos- de la industria i de la agricultura,
circunseribian el afanoso deseo de obtener oro al estrecho
circulo de los medios eventuales. Hallabanse solicitadas las
actividades de los nobles por otros gustos i dedicaciones:
por la carrera eclcsmstlca, por la de las armas i la buro-
cratica.

La repugnancia de las clases inferiores por los oficios
manuales, por todo esfuerzo perseverante, produjo, a la par,
con otras causas econdmicas, la depresion industrial i agri-
cola i el aumento de la pobreza i de la ociosidad.

No escluia este malestar economico la fastuosidad en las
manifestaciones de la vida social. Dabase una esplendidez
estraordinaria a las procesiones, a las fiestas de teatro, de
toros, bailes, recepciones reales, matrimonios i hautizos.

Esta predisposicion a lo grande, a lo solemne, que fomen-
taba la costumbre, se debia ala condicion étnica del espaiiol,
mezcla de europeoi de razas meridionales. Hasta las maneras
ordinarias del trato cotidiano se revestian de cierta solemni- -
dad, que tomaba el aspecto de énfasis majistral en la espre
sion del sentimiento patridtico i relijioso. Ni el habla ca-
rriente de la clasé culta se vi6 libre de esta forma altisonan-
te, fiel 2l molde latino que inepiraba ala edveacion nacional,

FOMO CXXVIL . . 33

Y
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La manera de ser de la sociedad espafiola se sintetiza en
estas frases, que se refieren al siglo XVII, pero que son
aplieables asimismo al XVI. «La idea del exajerado punto
de honor, del quijotismo caballeresco, del tanatismo relijioso,
del exaltado predominio de la forma sobre la esencia de las

.-cosas, reinaba en la sociedad espariola del sigle XVII abso-
luta i ti ';’mi(}amente. Degrafios 1 cuchilladas a cada momento
por sostener la mas leve cuestion de etiqueta o cortesia:

. escandalosas contiendan de jurisdiccion entre los mas ele-
vados tribunales del Estado; absurdos i ridiculos proyectos
de hacer plata sin plata, fomentados por los mas principales
ministros; costosisimas i aparatosas fiestas para solemnizar
sucesos ordinarios, miéntras se perdian ciudades, islas, pro-

“vineias i aun reinos por mal gobierno i peor administracion,
frecuentes i pomposas procesiones publicas; ciega creencia
en la virtud milagrosa de tal medalla, estampa o trapo viejo
de la madre Luisa o de otro embaucador» (Cita de Altamira
en el tomo III, paj. 720 de su Historia de Espana).

Otro rasgo distintivo de la mentalidad del espafol del
-siglo XVI era el estoicismo. Todo los sucesos en que inter-
_venia el hombre no dependian de la prevision o de otras
circunstancias sino de la suerte ciega, que era necesario
acatar. La voluntad de la Providencia i del destino intervie-
nen en la literatura de esa época con la frecuencia de luga-

res comunes, I

En las clases bajas el amor se resentia del realismo co-
rrespondiente al.desenfado de las costumbres, i en las ele-
vadas conservaba todavia cierta peculiaridad caballeresca i
romantica, resto del culto medioeval a la. mujer. Tanto el
amor vulgar como el mas refinado, no estaban exentos de
un celo exajerado. Provenia de &l ese amor trajico tan espar-
cido en la literatura espariola.

Completaban esta mentalidad colectiva una imajinacion
exaltada i una voluntad que no se doblegaha ante dificulta-

~des de ningun jénero, causa de la accion tenaz. :

Ercilla tuvo que aportar, pues, a su obra todo el espiritu
espafiol de su época: la nocion del honor entendido segun el
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ideal caballeresco, el sentimiento de fidelidad al monarea,
la aficion a la hipérbole, el fatalismo, la relijiosidad exal-
tada, la propension aventurera, a las empresas sobrehuma,
nas i al placer de la lucha.

Aporto igualmente las particularidades de la propia indi.
vidualidad. Ein su organismo mental se notan tendencias que
le imprimen un sello afectivo bien definido, como la pre-
disposicion a la tristeza, a la espansion, a la benevolencia,
al amor. Por su sensibilidad estrema, Ercilla puede clasifi-
carse entre los sentimentales o individuos de varias pas_iones,
aungue susceptibles de arrangues emocionales de cdlera,
disgusto, alegria, ete., que carecen de objeto fijo i de enerjia
intensa, '

Datos estéticos de forma i de contenido, sacados del poc-
ma, dan a conocer esta organizacion psicoldjica del poeta.
- Su bondad en favor de los indios se deduce a cada paso
en las esirofas. Pero este optimismo constante no se ejerci-
taba de un modo practico en los miembros de un pueblo
ideologo como el espartiol.

La necesidad de gloria del cantor de Fresia i Caupohc{m
se descubre asimismo sin dificultad en varias partes de la
composicion. Hai que suponer que la acompaliiaba la de di-
nero, seg'l‘m'la tendencia de los tiempos. No seria difici)
descubrir hoi en archivos i. correspondencias de enténees a
los hombres de negocios en los buscadores de gloria.

- Los asuntos de amor sentimental ocupan una porcion .
considerable en.la trama del poema. Es la manifestacion
pr edominante de su cardcter afectivo, avivada por desenga-
fios juveniles, al decir de algunos de sus criticos i bidgrafos.

Sucédense con verdadera exuberancia de invencion los
lances i los episodios ficticios. Mas que a la voluntad de los
ajentes, se deben al desarrollo de la vida imajinativa del
poeta. En conformidad a su constitucion mental, su imajina-

" cion era sobre todo sentimental, nutrida de imajenes afecti-
vas i de orijen objetivo '

Su memoria visual lo inclina a reproducir las senqacmnes
de movimiento, que abundan en el libro.
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Las sutilezas de injenio i de diccion, la grandilocuencia
fuera de lugar i las comparaciones lejanas, dotadas de no-
bleza i distribuidas abundantemente, se esplican por el pla-,
cer que le procuraban las sensaciones de grandiosidad.

Sus imitaciones a los clasicos latinos e italianos resaltan
a menudo en los cantos de La Araucana. Imitabalos por su
educacion de jentilhombre moldeado en los gustos de la
corte i particularmente por la semejanza de su constitucion
intelectual con la de ios autores modelos. Por error de juicio
trasladaba las condiciones de los tipos.imitados a Jos perso-
najes de su relacion. _

. Ercilla se complace en sujerir en su poema emociones
que hacen estremecer al lector de admiracion i lastima. Pro-
diga'las escenas con detalles de sangre icrueldad, que
no son del gusto moderno: se ven brazos i piernas que se
quebran, entrafias que palpitan, moribundos que se revuel-
can.en charcos de «lodo i sangrasa», sesos que saltar, am-
putaciones de miembros, como la de Galvarino, contadas con
horripilantes pormenores. » :

Esta inclinacion del posta a producir efectos de- terror
tiene esplicacion en un estado ‘social. Buscadas o sentidas,
esas emociones corresponden al mdvil de los autores de
conmover con dolores ficticios, pues la sociedad de enténces
ge hallaba acostumbrada a los ‘especticulos - sangrientos,
como suplicios i torturas.

No escasean los incidentes estraiios o los sucesos que
resefia, especies de soldaduras a la accion jeneral, como las
batallas de San Quintin i Lepanto i la historia de Dido. Esta
falta de cohesion en las ideas significa qie lasleyes de seme-
janza i contigiiidad no habian adquirido en la personalidad
mental del autor un desenvolvimiento conveniente. '

Si estos rasgos de la psicolojia espartiola del s-i_'glo XVIdan
la medida de la exactitud con que los espaiioles de Ereilla
obran i piensan en su produccion épica, al reves, un lijero
esbozo de la mentalidad araucana demostrara hasta dénde
es erronec confundir el sentido intime de dos razas.
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La psicolojia del araucano de la conquista

Los datos que.suministran los cronistas autiguos, los res-
tos prehispanos recojidos hasta hoi i las tradiciones i super-
vivencias de costumbres, dan material suficiente al que co-
nozca a fondo la raza para reconstruir la psicolojia del indio
de mediados del siglo XVI, sin caer en los artificios de fan-
tasia.

Un trabajo retrospectivo de esta especie presenta, sin du-
da, mualtiples dificultades, por cuanto hal que ir apartando
las noticias conducentes de los cronistas i viendo cuanto se
relacionan algunas con el uso de los restos hallados hasta e]
presente. ' '

Luas tradiciones orales que han adquirido mayor fijeza,
aparecen truncadas o con agregaciones hechas. de jeneracion
a’ jeneracion, como lae referentes a las cualidades oratorias’
i razonadoras de algun jefe, a las particularidades indus-
triales de ciertos grupos, a las aptitudes de imitacion gue-
rrera, a la resistencia de asimilacion a las abstracciones reli-
jiosas i tanta otras que bien analizadas dan alguna luz
sobre la mentalidad indijena de esa época. Todas son mejor
dicho residuos de tradiciones, que es necesario rehacer. Con
la base de hechos psicoldjicos, es facil emprender el estudio
positivo de unuestra literatura poético-etnoldjica, llegar al
analisis sereno i cientifico de los tipos gue entran en ella.

Asi, por los cronistas sabemos la organizacion social, re-
lijiosa i militar de los araucanos a la llegada db los eapdﬂo-
les a su territorio.

La poblacion araucana se dividia entdéiices en numerosos
cantones independientes, formados por agrupaciones de fa-
milias consaguineas i dirijidos por un jete principal, el lonco,
ilmen o wmidol, L.os conquistadores llevaron de las Antillas
al Peru el titulo de cacique i de alli lo trajeron-a Chile.

El jefe del grupo tamiliar ejercia un poder ommmodo en-
tre los suyos, adquirido por derecho hereditario.

La familia era del tipo patriarcal poligamo. En las relacio-
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nes sexuales predominaba la exogamia o restriccion de unio-
nes entre los parientes del mismo clan.

Las habitaciones formaban rancherias o aldeas de numero
variable. La propiedad territorial del grupo se disfrutaba
en comun: las agrupaciones de las costa se -dedicaban
preferentemente a la pesca, las del valle central a los culti-
vos 1 crianzas reducidos i las andinas a la caza. Todas ha-
cian, ademas, recoleccioil abundante de frutos naturales. En-
tre ellas existia el intercambio de especies. o

El sentimiento de la comunidad se manisfestaba mui de-
sarrollado. La voluntad i la iniciativa del individuo desapa-
recian ante el poder absoluto del conjunto; la conveniéncia
i la modalidad de uno eran el conexo de las de todos, que
obedecian a usos tradicionales.

La influencia peruana operé una modificacion en la orga- -
nizacion totémica antigua de los araucanos i favorecio la
sociedad patriarcal, que se incrementaba a mediados del
siglo XVI. '

Trajoles tambien la cultura incasica mejores COIIdlClOlleS
de existencia, con un progreso incipiente en agricultura, ar-
tes.manuales i comercio. '

Se encontraba, pot lo tanto, la colectividad araucana al
arribo de los esparfioles, en un estado medio de barbarie i en
la edad de piedra pulimentada (OLOUISLaS antlouos, Antropo-
lojia i Psicolojia del autor).

Débese a esta misma influencia peruana una transicion
en las ideas relijiosas de nuestros aborijenes.

Alas formas arcaicas del anémismo inherentes a la orga-
nizacion totémica, con su culto a los fetiches, &rboles, colinas,
animales, etc., venia reemplando desde tiempos atras el poli-
teismo. Nacen los dioses personales, con nombres propios
como Pillan, que dirijia los fenomenos atmosféricos i recibia
como ofrenda sacrificios de animales. Nace as1mlsmo un cul-
to mas ligado a la vida del sentimiento.

La nocion del alma adquiere caractéres mas definidos i
los espiritus de los antepasados se elevan a la categoria de
poderes protectores de la familia.
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Pero, como las antiguas ideas se mantienen por largo tiem
pu, la nocion animista dejo huellas que hau persistido toda
via. Asi se mantuvieron i mezclaron los mitos zoomortos, _
antropomorfos i siderales, los ensuerios como realidades in-
dudablesi las supersticiones inniimeras que creaba esta con-
ciencia relijiosa. Las practicas majicas i los ejecutores del
culto, adivinos o sacerdotes, completaban el cuadro de las
concepciones relijiosas del indio.

* Esta constitucion en jeneracionesconsaguineaso en jentes,
favorecia el espiritu batallador i de resistencia de los arau-
canos.

Todos los grupos etmcos en que se divide la gran raza
americana, han manifestado una sorprendente analojia en
las costumbres guerreras.

Los mismos rasgos en todas partes. En rencillas i choques
perpétuos con sus vecinos. Los motivos de estos ataques
eran multiples i complejos: la necesidad de buscar o aumen-
tar los alimentos, de tomar mujeres, de vengar ofensas rea-
les o imajinarias, de castigar a los autores de dafios por he-
chiceria, de resarcirse de perjuicios.

Hasta en las agrupaciones mas civilizadas que constituye-
ron el imperic mejicano, todos los individuos «tenian por. pre-
cision, que ser guerreros i vivir de la guerra, pues esta era
su ocupacion habitual i continua» (Chavero Méjico, tomo ).

Detal estado permanente de guerra se orijinaban las des-
confianzas i los odios hereditarios, que impediau la cohesion
de secciones territoriales afines por Jos usos i la- lengua. La
astucia estremada constituia el fondo de estas guerras de
rapiitas i destruccion. En sorprender al eremigo, en armar-
le trampas i emboscadas, para lo que se hallaban prepara-
dos los indios por la potencia de sus facultades visuales i
auditivas, consistia principalmente su estratejia.

Atrevianse resueltos al primer empuje, pero cuando este
fracasaba, el desaliento se producia i sobrevenia la fuga en
todas direcciones. , .

Manifestabanse crueles con los vencidos i svacr'iﬁca_b‘an
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de ordinario a los prisioneros entre las fiesta i borracheras
tumultuosas de¢ sus tierras.

Antes de entrar en pelea, vociteraban i proferian amena-
zas terribles contra sus enemigos. Desafiabanlos a veces a
combates singulares. En mas de una ocasion el éxito se de-
cidio en la conquista de Méjico en favor de los espafioles
- por el resultado de estos encuentx os personales (La América
por Cronau).

Se comprenderi que esta caracteristica guerrera no predis-
ponia al indio a la sumision pasiva, cuando los conquistado-
res esparioles llegaron a sus territorios. Sin embargo, se ha
ponderado la facilidad que tuvieron para someterlos, sea
por enaltecer el valor de loscastellanos, o bien por ignoran-
cia de los hechos de psicolojia étnica. '

La organizacion politica de Méjico - facilitd la conqulsta.
Nacion con un jefe supremo i compuesta de fracciones so-
metidas por los astecas, debia segregarse i quedar en rela-
tiva indiferencia con la captura de aquél. Con todo, la uni-
dad céntrica, los astecas, conquistadora de las demas, pre-
sento una resistencia tenaz, vencida solo por los superiores
elementos de sus antagonistas. (dmérica por Cronau).

Los incas dél Peru se hallaban en iguales circunstancias,
uagravadas por la guerra intestina de los hermanos Huascar
i Atahualpa, cuando Pizarro penetrd al vasto imperio (fis-
toria de los incas, por Pedro Sarmiento de Gamboa).

Los asaucanos se encontrabaii en situacion bien diversa.

Los grupos independientes, resguardados por un terreno
quebrado i boscoso, con una poblacion densa en conjunto,
podiun presentar al invasor numerosos ntcleos de resisten-
cia, que, escalonandose, hacian la lucha prolongada i esca-
© brosu. Ademas, en la estacion de las lluvias, que imposibili-
taba la viabilidad de las tropas espafiolas, se reponian para
continuar resistiendo.

Pero sus costumbres bélicas no diferian de las de los otros

grupos étnicos americanos, como se ha tenido mchnacmn a
creer.
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Como todos, vivian en un estado permanente de guerra
con sus vecinos. ‘

Su agresion armada para vengarse o saquear era el ma-
lon, del cual no prescindieron hasta su total pacificacion.

Preparabanse con estraordinario sijilo cuando querian
emprender alguna campaiia o esperar en su8 tierras a los
espafloles. Un cacique daba la voz de alarma i enviaba a
otros un emisario con una flecha ensangrentada, con un hi-
lo de lana con nudos i a veces cen el cranee de un espariol.

Se verificaba en seguida una reunion en los dominios del
cacique invitante. Se discutia la conveniencia de la empre- -
sa, se acordaba la fecha para entrar en accion i se designa-
ba un jefe de reconocidas aptitudes para la guerra. Rara vez -
recaia esta designacion en una persona que no estuviese re-
vestida de la dignidad de cacique, pues no contaba con los
recursos i la jente que daban prestijio entre ellos. Quizas
esta costumbre fué traida por los peruanos, entre quienes °
existe igual forma de eleccion (Los incas por Sarmiemto).

Lste jetfe, toqui, no ejercia autoridad entre los grupos alia-
dos sino en lo relativo a los negocios de la guerra i miéntras
duraban las operaciones. ' ‘

Aun asi, sus atribuciones solian aminorarse por la accion
independiente de los otros caciques, capitanes naturales de
su jente. '

Antes de la movilizacion, los indicados en cada grupo pa-
ra deompanar a su cacique se adiestraban en los ejercicios
jimnasticos i de las armas. La mujer i algunos alimentos
eran entonces tabu, o estaban vedados (Rosales, Historia,
Nunez de Pineda i Bascunan, Cautiverio feliz). .

Nunca acompaiiaban las mujeres a los espedicionarios.
En casos escepcionales, cuando peleaban sus maridos ecerca
de las viviendas, solian llevarles comida i chicha, en la épo-
ca de la conquista (Cronistas antiguos). ‘ _

En este tiempo las escursiones.de los araucanos. no s¢ es:
tendian a distancias mui separadas de sus residencias, pues
carecian de medios de trasporie i de provisiones abundantes
i adaptables a largus jornadas.
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Como en las mayorias de las colectividades de civiliza-
cion inferior, el hechicero influia en las decisiones de la
guerra. Hechos insignificantes de su idiosincracia supersticio-
sa, como el vuelo de algun pajaro o la carrera del zorro en
tal o cual direccion, diferian o apresuraban una marcha em-
prendida ya contra el enemigo.

En el tiempo de la conquista estaban armados de ﬁechas
i lanzas con puntas de pedernal o de hueso, hondas de teji-
dos de lana o junco, porras, macanas o maderos arqueados
en la estremidad, boleaduras, compuestas de dos o tres bo-
las de piedra atadascon otras tantas correas. En ocasiones
usaron un lazo de junco amarrado en la estremidad de un
palo para enredar de la cabeza i derribar a los jinetes (Co
. leccion del autor, Historias de Manrio de Lovera i de Goéu-
gora Marmolejo).

-Se pintaban el rostro i se adornaban con plumas de pajaros
o colas de animales para adquirir por -contacto majico sus
propiedades.

Entraban al combate con oraudes aspawentos i voceria.
Proferian imprecaciones violentas coutra sus enemigos
costumbre mui jeneralizada en los pueblos americanos i al

parecer relacionada con la majia.

Gustabanles los duelos caballerescos de hombre a hombre
Antes de acometcr en masa. _

Combatian por escalones, en filas mas o ménos alineadas
o compactas, segun e! terreno. Daban con empuje la prime
ra arremetida, i de su resultado favorable o adverso depen-
dia el sostenimiento de la pelea o la dispersion.

In los primeros encuentros con los espafioles se atemori-
zaban estremadamente de las armas de fuego i de los caba-
1los, que llamaron weke inca. (Marifio de Lovera, paj. 138).

Mataban a los prisioncros en el mismo campo de la refrie-
ga o los conducian a sus residencias para quitarles la vida
con un ceremonial solemne; se comian el corazon i hacian
flautas de los huesos i1 vasos de los craneos.

Faltaria a la verdad historica i a los antecedentes de la
etnolojia americana quien negase el valor del araucano; pe-
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ro hai que notar las diferencias que en este sentimiento es-
tablecen las costumbresi la orgamzacmn social entre las
razas adelantadas i las barbaras.

Miéntras que las primeras poseen una conciencia mas
clara del peligro i voluntad, ainbicion, enerjias mas indivi-
duales, las segundas, con ménos imajinacion, no” miden con
exactitud los riesgos-futuros; obran, ademas, con la fuerza
del instinto gregario, de la masa.

‘Conforme a esta caracteristica permamente de raza, los
araucanos eran intrépidos en las primeras acometidas; pero
accesibles tambien al miedo cuando veian de cerca la muer-
te i, por lo tanto, no ajenos a los actos de cobardia, defeccion
i destallecimiento. La psicolojia étnica no puede, pues, ver
en ellos, como la poesia épica, seres de valor sobrenatural.

En las contiendas corrientes de los caminos, en los encuen-
tros de hombre a hombre, en que el indijena se halla solo i
necesita tomar resolucion inmediata, su arrojo dicminuye
notablemente (Observaciones actuales del autor).

Siempre dispuestos a despreciar la vida ajena como la
propia, a soportar sin queja los dolores fisicos, no les impre-
'sionaban las desgracias de estrafios: tal es la esplicacion de
su crueldad.

Iisplicanse, asimismo, sus actitudes herdicas en el comba-
te, su afan de singularizarse, en el orgullo inaudito de todos
los indios, que los induce a adornarse, por otra parte, con es-
travagancia. : '

No tenian tampoco la concepcion amplia dela patria, res-
trinjida al suelo del grupo, a los parientes i bienes de pro-
piedad comuu: el peligro o la conveniencia del clan ino la
de todo el territorio, era la tnica fuerza propulsora de su ac-
cion.

La porcion mental i sensitiva.del araucano de la conquis-
ta aparecia rudimentaria. De manera que sentm i pensaba
de distinto modo que sus dominadores.

Su memoria era corta para los hechos jénera,les, pero es-
tensa para los detalles, como el color de los animales, par-
ticularidades de los lugares i de las personas. En cambio,
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no tenian ides exacta ¢e su edad, ni acertaban a dar fijeza
a los sucesos salientes de su raza. Las tradiciones cambia-
ban a voluntad de los narradores (Cronislas antiguos).

No eran capaces de un estuerzo prolongado de atencion
interna, deficiencia intelectual que se nota aun en los indios
actuales (Psicolojia araucana del autor). :

La capacidad de jeneralizar, asociar ideas, formar abs—
tracciones i la imajinacion, se encontraban en un nivel poco
elevado. Las impresiones i sensaciones auditivas i visuales
podian ser evocadas de preferencia por la imajinacion, vo
luntaria o espontaneamente.

La facultad del razonamiento tuncionaba igualmente en
un grado inferior, por escasez de materiales intelectivos.
Simple de ordinario, no podia tomar la forma compleja que
resulta de combinar muchas observaciones e ideas i.que co-
rresponde a pueblos de mentalidad desarrollada. La inicia-
tiva razonada debia ser, en consecuencia, mediocre; no po-
diz. mantener una. conducta seguida i regular.

"La imprevision, rasgo inherente a las sociedades barba-
ras, entraba en cantidad mui marcada en la psicolojia aran-
cana.

Las funciones nutritivas i jenésicas dominaban por com-
pleto en la vida material i afectiva del dmucano del siglo
XVI, como de los siguientes.

Dedicaba su actividad i su intelijencia al acopio diario de
alimentos.

Sabia almacenarlos; pero, por lo comun, su prevision de:
ficiente lo arrastraba al consumo desproporcionado o total.

Los moviles de todas sus acciones, del malon, venta de la
mujer, escursiones a los dominios espafioles, tenian por fin
principal adquirir animales i por consiguiente comida. Has-
ta la hospitalidad que se dispensaban entre ellos, con gasto
de provisiones, obedecia en 'el fondo al propésito del resar-
cimiento reciproco o mayor.

Las privaciones imprevistas estlmulaban el placer dijesti-
vo i contribuian a los excesos de carne cuando la ocasion se
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presentaba, caracter bioldjico de su ser que no cambié en
ningun tiempo.

A este respecto decia un cronista: «es nacion que, como
haya que comer, éstard comiendo noches i dias, i cuando es
necesario, se pasan quince i veinte con solo un pufio de ha-
rina tostada i agua» (Nufiez de Pineda i Bascunan, Cautive-
rio feliz, 413).—«Del modo que comen es asentados en unas
esteras o tapetes a la redonda del fuego, i cuando no o hai
o se hallaban fuera del rancho, a la resolana se ponen en co-
rro, i si son muchos, se acomodan tras de la primera hilera
otros no tan de alta esfera, i asi van siguiendo» (Paj 472). .

lias facultades natritivas adguirian de este modo una es-
traordinaria elasticidad. :

A estas comidas occidentales i abundantes agregaban el
consumo de bebidas embriagantes i el uso del tabaco.

El indio de enténces como el de todas las épocas, se halla-
ba dominado por lafuncion de sus centros sexuales. Causas
complejas influian en ello, como la poligamia, las multiples
fiestas a que concurrian a comer i beber los dos sexos, las
condiciones de vida intima en habitaciones comunes, la li-
bertad sin miramientos de la mujer sin dueiio i la costum-
bre de pagar como un perjuicio material las violencias i
atentados amorosos.

‘Los hombres tenian las mujeres que podian comprar,

A esta época se refieren las noticias que consigna un cro-
nista. ' ' _

«I cuando un indio puede llevar muchas hermanas jun-
tas por mujeres, lo quieren mas que llevar mujeres que
no sean entre si parientes, i esto es conforme a sus leyes.
Cacique hubo que tenia 18 mujeres, el cual era mui rico, lla-
mado Unopillan, con quien el autor de esta historia tuvo
amistad» (Historia, Pedro Marifio de Lovera).

«A dos, a cuatro, a seis, a diez admiten,

Casados en las leyes de natura:

De mujer cada noche se renueva,

T en diez, con diéz el hombre viene a pruebas.
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. (Las guerras de Chlile, poema histérico de Mendora, me-
dmdos del siglo \V[I

Arrebatar mujerescomopricioneras 1lleva,r1am a la vivien-
da del captor, era el botin mas preciado que podia hacerse.

La actividad sexual porsistia hasta la edad avanzada del
individuo. ' oo

La condlclon de'la mujer en la sociedad araucana no_ di-
feria de Ia que tenia en esta época en las otras ramas de la
familia americana. Era una propiedad del hombre i el ma-
trimonio, un simple negocio con un ceremonial homajéneo
en todas las tribus, e el que figuraba el rapto simulado co-
mo reminisceitcia de las practicas de otros t'iempos.,

Correspondianle a ella una gran parte de los trabajos que
formaban la vida econdmica del indio, particularmente en
los de la: agricultura ineipiente, pesca i recoleccion de
frutos del pais.

Estaba escluida de toda deliberacion de los hombres i has-
ta de comer en union con ellos. Sometida en absoluto a la
opresion masculina, sobresalia en sus psiquis la tendencia a
obedecer i respetar ciegamente la voluntad i los caprichos
de su comprador.. :

En una raza en que la fuerza prlmaba sobre todo el der e-
cho de propiedad del hombre se afirmaba maltratandola sin
piedad, hiriéndola i a veces hasta matiandola. .

Sucedia lo altimo por sospechas de hechiceria o de infedi-
lidad conyugal. Conviene advertir que el indio se distinguia
por un celo exajerado o temor de una desposesion.

El amor del araucano tenia su sello propio gne lo diferen-
ciaba del que domina en las sociedades cultas.

Fisioléjicamente considerado, se le puede clasificar en el
orden de las necesidades fisicas, como las nutritivas, despo-
jado del aspecto afectivo intenso. ‘ : :

Psicoldjicamente, aparecia.como una pfmou sencilla i pri-
mitiva.

l.as pasiones de los birbaros, enhe las que se cuenta el
amor, «son estados mistos, hibridos; formas de transicion
entre la emocion impulsiva i la. pasion: faltan las condicio-
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nes intelectuales para asegurar la estabilidad. A una pre-
disposicion que podia llegar a ser una pasion si pudiera
hacerse cronica, se sustituye una serie de impulsos agudos,
bruscos i violentos» (Ehsayo sobre las pasiones, Ribot, paj.
"34). :
Este amor del hombre, de puro predominio del elemento
sexual, guarda perfecta conexion con el pudor de la mujer.
El pudor se desarrolla paralelamente al valor moral de un
pueblo, a la nocion de la dignidad personal, circunstancias
-qué le dan sus caractéres refinados. Careciendo de esta base,
_tenia que ser embrionario en la mvjer de Arauco. Ciertas
manifestaciones usuales lo comprueban de sobra: barase
desnuda a presencia o cerca del hombre, descubre el pecho
ptiblicamente para lactar al nifio, no se preocupa la soltera.
en ocultar la desnudez de su cuerpo en algunas faenas do-
mésticas o campestres, ni la casada se recata raucho para el
ejercicio del acto de la jeneracion.

En una existencia dirijida unicamente por los mstmtos la
conducta moral debia de aparecer por consecuencia mfe-
rior.

El mecanismo de la moral araucana descansa sobre la lei
de mandato o prohibicion establecidos por la costumbre. No
se atenia en nada al-principio abstracto de justicia, inacce-
sible al cerebro del indio. Ni el robo ni el homicidio se re-
putaban como hechos delictuosos cuando se cometian fuera
del grupo. Beneficiada la colectividad, apl.audia el primero
i secundaba a sus ejecutores.

La tradicion de costumbres hacia de la venganza un deber
imperioso.

La evolucion del sentido moral, lenta en las agrupaciones
barbaras, que requiere siglos para jerminar, se ha desen-
vuelto mas tanjiblemente.entre los indios en lo comercial.

El araucano de la conquista fué, pues, como guerrero i
como mentalidad, inferior a sus descendientes de los tres
‘siglos que siguieron. No .es dificil hallar constancia de esta
afirmacion, contraria a la creencia jeneral, en el testimonio
de los cronistas (Rosales, Historia, tomo I).
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La belicosidad de los indijenas crecid, en efecto: el ata-
vismoe los hacia complacerse en las cosas de la guerra i mi-
rar a los espafioles como personificaciones de la avaricia
insaciable de sus tierras i de sus personas para esclavizar-
las. Crecieron igualmente su espiritu de observacion, sus
aptitudes para el arte de resistir mas bien que atacar i, en
suma, su capacidad integra, por otrascircunstancias de tiem-
po, de vida econémica i nuevas necesidades.

Bastan estos someros datos concordantes de la etnoloiia i
la histeria para poder entrar con criterio seguro al analisis
psicoldjico de los tipos indijenas de La Avraucana. -

TIPOS T EPISODIOS IMA.'JI.NARI\’)S‘

En La Araucana no entra el amor como recurse principal
de la ficcion dramatica; falta una heroina que sea una per-
~ sonalidad saliente i céntrica de la accion. Sin embargo, Ir-
cilla, por su indole romantica i por influjo de la literatura
amatoria i caballeresca de su tiempo, multiplica en su poe-
ma los lances pasionales i dota a las mujeres araucanas de
una sensibilidad amorosa de factura esclusivamente espa-
fiola. : :
Uno de los tipos femeninog mas interesantes que ideé la-
fantasia del poeta es el de Guacolda, la. mujer de Lautaro.
Sensible, tierna i decidida, sigue a su amante-a tierras leja-
nas i participa con él de las penalidades i peligros de las
campaifias al territorio del norte.

En la mafiana misma en que la partida de] capitan Villa:
gran sorprendié en su campamento de las orillas del Mata-
quito al caudillo indijena, Guacolda, en medio de trasportes
amorosos revela a éste el suefio fatidico de ‘que bien pronto
moriria a. manos de sus enemigos. L.autaro, contra lo que es
una regla, un mandato entre los indios, "desprecia ese
anuncio. o

Ercilla describe en laq siguientes estrofas parte de ese idi-
lic conmovedor,
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«Sola una senda este lugar tenia
de alertas centinelas ocupados,
otra ni rastro alguno no lo habia,
por ser casi la tierra despoblada.
Aquella noche el barbaro dormia
con la bella Guacolda enamorada,
a quien é] de encendido amor amaba,
i ella por él no ménos sé abrasaba.

Tistaba el araucano despojado
del vestido de Marte embarazoso,
que aquella sola noche el duro hado
le dié aparejo i gana de reposo:
los ojos le cerré un sueiio pesado,
del cual luego despierta congojoso,
i'la bella Guacolda sin aliento
1a causa le pregunta i sentimiento.

Lautaro le responde: «Amiga mia,
sabras que yo sonaha en este instante
que un soberbio espafiol se ponia
con muestra ferocisima delante,

i con violenta mano me oprimia

la fuerza i corazon sin ser bastante
de poderme valer, i en aquel punto
me desperté la rabia i pena junto.»

Ella en esto solt6 la voz turbada,
diciendo: «jAi, que he sofiado tambien cuanto
de mi dicha temi, i es ya llegada
ia fin tuya i principio de mi llanto!

Mas no podré ya ser tan desdichada,
ni fortuna conmigo podra tanto,

que no corte i ataje con la muerte

el Aspero camino de mi suerte.

Trabaje por mostrarsems terrible
i del talamo alegre derribarme,
TOMO CXXVII 34
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que si revuelve i hace lo posible,

de ti no es poderosa de apartarme:

aunque el golpe que espero es insufrible,
podré con otro luego remediarme,

que no caera tu cuerpo en tierra frio
cuando estara en el suelo muerto el mio», -

(Canto X1V, de la edicion Kinig, 1888).

Lautaro responde a su amada:
«No lo tengais, sefiora, per tan hecho,
ni turbeis con agiieros mi alegria
i aguel gozoso estado en que me veo,
pues libre en estos brazos os poseo.»

Sigue un dialogo animado, en el cual Guacolda refuerza
sus temores i Lautaro muestra la varonil entereza de su al-
ma de guerrero. . N

En estos precisos instantes el tercio espaiiol cae de sorpre-
sa sobre los araucanos, a los cuales desbarata por complecd
despues de una descsperada resistencia. ' _

Cualquiera que esté familiarizado con los habitos de es
tos indios i que conozea los informes de los antiguos cronis-
tas, nota inmediatamente en el episodio trascrite una. ta,lsa
imitacion de la vida araucana.

En efecto, la mujer no-seguia nunca al hombre en sus es-
cursiones bélicas. Sc encuentran en las cronicas de la eon-
quista noticias de que solian llevar comida a sus deudos o
que los ayudaban en la persecucion; pero eutdnees, cuando
los indios no poseian aun el caballo, estas correrias se veri-
ficaban dentro del radio tribal o mui préximo a él.

El caso de Guacolda es mui distinto: esta mujer. aparece a
una gran distancia del lugar de su residencia.

La inverosimilitud no esti en esto solo. Para el Ouener
que se preparaba a entrar en campafia, la mujer pasaba a
ser cosa tabuada o vedada, temporalmente o, mejor dicho,
hasta el regreso de la‘escursion (Rosales, Historia, tomo I).

El cronista Nutiez de Pineda i Bascufian, que tan bien co-

\



FOLKLORE ARAUCANO 521

‘nocié las particularidades de las costumbres araucanas, por
haber estado prisionero a principios del siglo XVII, da estos
datos ‘acerca de un indio que debia entrar en campaina.
«Luego que fué aplazado este valeroso soldado, ordend a su_
mujer le hiciese 1ld cama aparte i no quiso dormir mas con
ella; i juzgando yo que aquella noche lo hacia por dormir
con el mensajero, como lo hizo, no fué tan grande el cuida-
do que puse en la division de la cama, { divoreio que con la
mujer hizo, como el que tuve en las demas noches, que
continué separarse de ella, durmiendo sin su compania las
que siguieron, hasta el tiempo de la partida, que para él
que estaba dispuesto al caso de los ocho dias no quiso fal-
_tar del término i plazo sefialado» (Cautiverio feliz, paj. 361).

Un cacique viejo explicé al capitan prisionero el orijen
de esta practica. Haciala remontar al tierapo de los huecubu
ye o hechiceros antiguos i agregaba esta informacion: «Sa-
caron (los araucanos) de esta costumbre i alcanzaron con la
esperiencia, que se hallaba con mas vigor i fuerza el que se
abstenia de llegar i tratar con ellas, i de aqui se orijing, ha-
biendo de salir a la guerra el que es soldado, esta costum-
bre i lei entre nosotros, por consejo i parecer .de éstos nues-
tros sacerdotes» (Cautiverio feliz, paj. 352)..

. Esta abstinencia jenésica [ la que cbservaban en la comi-
da, obedecia al propésito de no hacerse pesados en la tarea
que les i imponia el servicio de las armas.

El tabuaje de la mujer persistié entre los arauncanos n.—hta
sus altimas luchas con el ejército de la Republica. Cada vez
que algun mapuche iba a tomar parte en alguna empresa
guerrera, se sometia-al réjimen tradicional (Datos gque han
dado al autor, Lorenzo Coliman, de Puren; Painevilu, d
Maquehua, cerca de Temuco, i Calbun, de Huequen, en
Angol). Dormian fuera dela casa. Hasta la actualidad, los mas
afamados jugadores de chueca i jinetes carreros, se someten
a la privacion tradicional. ;

El mismo cronista Nufiez de Pineda i Bascufian, presenta
un ejemplo tipico del amor de una nina araucana. Una -jo-
ven soltera, en la flor de la edad, se enamora del prisionero:
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espafiol, quien evita las ocasiones peligrosas. El cacique pa .
dre de la nifia, lo invita una noche de fiesta a que participe
del lecho de su hija, la cual estimula este deseo. El cautivo
se defiende de la tentacion del pecado por medio de la ora-
cion, i en una serie de lances, consigue dominar por la fé re-
lijiosa la flaqueza humana (Pajina 47%).

En dérden a las mujeres idealizadas por Ercilla en su poe-
ma, llama la atencion la que hace figurar como esposa de
Caupolican con el nombre de Fresia, que no es araucano.

El cacique de Pilmaiquen, héroe que descuella sobre todos
los que entran en accion en la epopeya, huyé despues de un
ataque frustrado al fuerte de Cafiete i se oculté en una vi-
vienda de sus tierras.

Persiguidélo una partida de espafioles que le al fin con él.
Intenta resistir i escaparse, pero capturado, se le amarra
para conducirlo a Cafiete con varios de sus soldados,que
habian corrido la misma suerte. :

Los espafioles capturaron tambien a una mujer, que re-
sultd ser Fresia, la esposa de Caupolican.

Traida al grupo de prisioneros, ve a su marido en condi-
cion tan humillante, se avergiienza, estalla en indignacion i
le arroja el hijo que lleva en sus brazos. Es una escena emo-
cionante, en ld cual el poeta reconcentra con mayor inten-
sidad el colorido trajico que domina en la epopeya.

Hé aqui las estrofas que trazan este cuadro relevante:

«No. reventé con llanto la gran pena
ni de flaca mujer dié alli la muestra;
antes de furia i viva rabia llena,
con el hijo delante se le muestra
diciendo: La robusta mano ajena
que asi ligé ya ateminada diestra,
mas clemencia i piedad contigo usara
si ese cobarde pecho atravesara.

) ¢Bres ti aquel varon que en pocos dias
hinché la redondez de sus hazaias,
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que con solo la voz temblar hacias
las remotas naciones mas estrafias?
¢Eres tu el capitan que prometias
de conquistar en breve las Espaitas
i someter el artico hemisferio

al yugo i lei del araucano imperio? -

jAi de mi! como andaba yo engafiada
con mi altivez i pensamiento ufano,
viendo que en todo el mundo era llamada
Fresia, mujer del gran Caapolicano!
i agora, miserable i desdichada,
todo en un punto me ha salido vano,
viéndote prisionero en un desierto,
pudiendo haber honradamenie muerto.

© ¢Qué son de aquellas pruebas peligrosas,
que asf costaron tanta sangre i vidas,
las empresas dificiles dudosas
“por ti con tanto esfuerzos acometidas?
¢Qué es de-aquellas victorias glorinsas
de esos atados brazos adquiridas?
“{Todo, al fin, ha parado i se ha resuelto
en ir con esa jente infame envuelto!

. Dime, ¢faltdte esfuerzos, falté espada
para triunfar de la mudable diosa?
¢No sabes que una breve muerte honrada
hace inmortal la vida i gloriosa? .
Miraras esta prenda desdichada,
pues que de ti no queda ya otra cosa,
que yo, apénas la nueva me viniera,
. cuando muriendo alegre.te siguiera.

" Toma, toma tu hijo, que era el fudo
.con que el licito amor me habia ligado;
. que el sensible dolor.i golpe agudo
‘estos fértiles pechos han secado:



YA MEMORIAS CIENTIFICAS 1 LITERARIAS

cria, criale tid, que ese membrudo
cuerpo, en sexo de hembra se ha trocado;
que yo no quiero titulo de madre

“del hijo infame del infame padre.

Diciendo esto, colérica i rabiosa
el tierno niito le arrojo delante,
i con ira frenética i fariosa
se fué por otra parte en el instante.
En fin, por abreviar, ninguna cosa
de ruegos ni amenazas fué bastante
a-que la madre cruel volviese,
i el inocente hijo recibiese.»

(Canto XXIX, edicion Kénig, 1888).

Fresia habla académicamente i procede como espartana i
no como india. La condicion de la mujer es deprimente. Su
papel se circunscribe a servir de instrumento de placer i de
trabajo. En el periodo de la conquista dominaban en todo sn
vigor las practicas que hacian .de la mujer una esclava del
hombre que la compraba: no intervenia en los actos de su
dueno, ni siquiera podia comer en su compafiia. _

En las agrupaciones indijenas el individuo no piensa ni
procede en conformidad a seintimientos personales. Se halla
cohibido por la colectividad. Su pensamiento i sus acciones
son una reproduccion de lo que piensa i siente la opinion
publica, que es omnipotente.

Fresia pospone en esta escena sus afecciones de madre,
mas pronunciadas en la india que cualesquiera otras, i la
atavica sumision conyugal, a la fama de la patria. ;Puede
concebirse esta exaltacion patridtica, que se parece a una
impulsion morbosa, en una mujer araucana, que, por sus con-
diciones depresivas en la familia, carecia mas que el hombre
de 1a nocion dela patrin? El sentimiento nacional tiende a
la unidad i a la espansion, a lo que no.aspiraban los hom-
bres ni ménos las mujeres.. Ercilla- no hacia distincion entre
el alma de la mujer araucana i el alma predispuesta al he.
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roismo de la mujer espafiola que acompanaba a los conquis-
tadores. o
La actitud de Fresia que increpa a Caupolican su prision,
que éste no pudo evitar por cierto, no difiefe en el movil que
la orijina, la honra nacional, a la de dofia Mencia de Nidos
cuando incita a la pelea en las estrofas siguientes a los es-
panoles refujiados en Concepcion, despues de una derrota.

«Decidme gqué es de aquella fortaleza
que contra los que asi temeis mostrastes?-
¢qué es de aquel alto pum:o‘i la grandeza
de la inmortalidad a que aspirastes?
cQué es del esfuerzo, orgullo, la braveza
i el natural valor de que os preciastes?
¢A dénde vais, cuitados de vosotros,
que no viene ninguno tras nosotros?

~ Volved, no vais asi desa manera,
ni del termor os deis ftun por anigos;
gue yo me ofrezco ayui, que la primera
me arrojaré en los hierros enemigos:
haré yo esta palabra verdadera,
1 vosotros sereis dello testigos.
iVolved! jvolved! gritaba, pero en vano..
que a nadie parecio el consejo sano.»

La audacia de Fresia le habria acarreado la venganza in-
mediata i terrible de los deudos de su marido. Siguieron és-
tos viviendo, en efecto, en Pilmaiquen hasta despues de la
pacificacion definitiva dela Araucania (Datos dados al autor
por el prefecto de los franciscanos frai Felipe Borquez en
1899). : .

- La.etnolojia propiamente dicha aparece, pues,del todo
escluida en el fondo de este cuadro.

El capitan Reinoso, hombre que se distinguia por su cruel-
dad con los indios, condené al jefe araucano a la pena del
‘empalamiento, usado principalmente por los turcos i los mo-

"ros como suplicio a los cautivos. Consistia en sentar a la vie-
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tima sobre un palo aguzado que le penetraba por los intes:
tinos. Fué este fin atroz lo que agrandé en las leyendas de
la conquista la figura del guerrero de la costa.

.Noétase otro detalle equivocado en este episodio promi-
nente del poema, en contradiccion con los usos en lo tocante
a su organizacion social.

Caupolican pide a Reinoso el perdon de la vida en canibio
de la sumision de las tribus rebeldes.

«Tenme en prision segura retirado
hasta que cumpla aqui lo que pusiere;
quz yo sé que el ejército i senado
en todo aprobaran lo que hiciere;
i el plazo puesto i el término pasado,
podré tambien morir si no cumpliere;
escoje lo que mas te agrade desto,
que para ambas fortunas estoi presto.» -

La autoridad de un cacique no traspasaba los limites de
su colonia. ;JComo suponer entonces que Caupolican ofrecie-
ra la paz a nombre de todos los jefes? Lo que ofrecio a Rei-
noso fué la espada, la celada i una cadena de oro con cruci-
fijo pertenecientes a Valdivia i su sola sumision, de la unica
de que podia responder (Géngora Marmolejo, paj. 83).

El canto XIX, en que Tehualda cuenta a Ercilla la histo
ria conmovedora de sus amores, es en concepto de algunos
de sus criticos uno de los que mas se destacan en el poema,
por la sensibilidad amorosa de la heroina, el brillante liris-
mo de los pasajes ila acertada combinacion de-las hneas
que forman el cuadro.

Con el propésito, sin duda, de variar las escenas guerre- -

ras, «<que al mismo Marte ya pondran hastio», i por efecto
pe una inclinacion natural del poeta de dignificar a la mu-
jer indijena, creé en realidad un episodio de indisputable
belleza estética, pero sin exactitud en los caractéres psiqui-
cos de la raza. Hai en é] rasgos espaiioles auténticos.

Una noche Ercilla hacia el servicio de vijilancia en el .
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fuerte de Penco, durante el turno de prima. En el dia los in-.
dios habian asaltado el fuerte i dejado el foso cubierto de
cadaveres.

La luna alumbra esa escena de muerte. Un silencio pro-
fundo reina en las inmediaciones del campamento espaiiol.
Ercilla se pasea en su puesto para que no lo sorprenda el
suefio. De repente ve un bulto estrano que se desliza por el
suelo. Aunque dominado por un temor misterioso, se prepara
a embestirlo i se adelanta resuelto. El bulto se alza; era
una mujer que pide al capitan con voz temblorosa que le
perdone la vida. Conducela al cuerpo de guardia, donde
cuenta al poeta sus amores i su desgracia. _

.Tehualda era mujer de Crepino e hija de Brancol, nom-
bres de dudosa procedencia araucana. Habia venido de Itata
a recojer el cadaver de su «dulce amigo».

Hé aqui como cuenta los popmenmes de su union con Cre.
pino.

Un dia concurrié a una fiesta que se efectuaba en la
agrupacion de su residencia. '

«Llegué por varios arcos donde estaba
un bien compuesto i levantado asiento,
hecho por tal manera que ayudaba
la maestra natura al ornamento;
el agua clara en torno murmuraba,
los arboles movidos por el viento
hacian un movimiento i un ruido
que alegrakan la vista i el oido».

Comenzo pronto una lucha entre «muchos jévenes lucidos,
todos al parecer competidores». Tehualda se manifestaba
distraida i no le interesaba el espectaculo de la lueha. Dice
a este respecto:

«Yo, que en cosas de aquellas no paraba,
el fin de sus contiendas deseando,
ora los altos arboles miraba,
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de natura las obras contemplando,
ora la agua que el prado atravesaba,
las varias pedrezuelas numerando,
libre a mi parecer i mui segura

de cuidado, de amor i desventuras. .

Entre el estruendo dc los aplausos i la algazara de los es-
pectadores, el vencedor, Crepino, se adelanta a donde esta-
ba Tehualda i solicita de ella el permiso para renovar la
lucha con uno de sus competidores, empefiado en obtener el
triunfo. Crepino vence de nuevo. Teliualda sigue asi su re-
lacion:

«Luego de mucha jente acompaiiado
a mi asiento los jueces le trujero'n,
el cual ante mis pies arrodillado,
que yo le diese el precio me dijeron.
No sé si fué su estrella o fué mi hado,
ni las causas que en esto concuarrieron,
que comencé a temblar, i-un fuego ardiendo .
fué por todos mis huesos discurriendo.

Halléme tan conlusa i alterada
de aquella nueva causa i accidente,
que estu.e un rato aténita i turbada
en medio del peligro i tanta jente;
pero volviendo en mi mas reportada,
al vencedor en todo dignamente,
que estaba alli inclinado ya en .mi falda,
le puse en la cabeza la guirnalda.

Pero bajé los ojos al momento
de la honesta vergiienza reprimidos,
i el mozo con un largo ofrecimiento
incliné a sus razones mis oidos.
Al fin se fué, llevandome el contento
i dejando turbados mis sentidos,
pues que llegué de amor i pena junto
de solo el primer paso al postrer punto».
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Vencedor Crepino en la lucha, entra a disputar a varios
jovenes araucanos el premio de la carrera. Tehualda conti-
nuda el relato de amores, tan sentimentales en su orijen como
dolorosos en su fin:

«Pero Crepino, el joven estranjero,
que asi de nombre propio se llamaba,
venia con tanta furia el delantero
que al presuroso viento atras dejaba:
el rojo palio al fin toco el primero,
que la larga carrera remataba,
dejando con su término agraciado
el circunstante pueblo aficionado.

I con solemne triunfo, rodeando
la llena i ancha plaza, le llevaron;
pero despues a mi lugar tornando,
que le diese el anillo me rogaron:
yo, un medroso temblor, disimulando,
que atentamente todos me miraron,
del empacho i temor pasado al punto,
le di mi libertad i anillo junto.

El me dijo: Senora, te suplico
le recibas de mi, que aunque parece
"pobre i pequeiio el don, te certifico
que es grande la aficion con que se ofrece
que con este favor quedaré rico;
i asi el animo i fuerzas me engrandece,
-que no habri empresa grande ni habra cosa
que ya me pueda ser dificultosa.

Yo por usar de toda cortesia,
que es lo que a las mujeres perficiona,
le dije que el anillo.recibia,
i mas la voluntad de tal persona.
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En esto toda aquella compaiiia,
hecha en torno deiniespesa corona,
del ya agradable asiento me bajaron,
i a casa de mi padi‘e me llevaron.

No con pequeria fuerza i resistencia,
por dar satisfaccion de mi a la jente,
encubri tres sermanas mi dolencia,
siempre creciendo el dafio i fuego ardiente;
i mostrando venir a la obediencia
de mi padre i sefior, mafiosamente
le di a entender por sefnas i rodeo,
querer cumplir su ruego i mi deseo.

Diciendo, que pues él me persuadia
que tomase parientes i marido,
al parecer, segun que convenia,
yo por le obedecer le habia elejido:
el cual era Crepino, que tenia
valor, suerte i linaje.conocido
junto con ser discreto, honesto, afable
de condicion i término loable.

Mi padre, que con sesgo i ledo jesto
hasta el fin escuchd el parecer mio,
besandome enla trente dijo: En esto,

i en todo me remito a tu aibedrio,

pues de tu discrecion e intento honesto,
~que elejiras lo que conviene fio;

i bien muestra Crepino en su crianza .
ser de buenos respetos i esperanza.

Ya que con voluntad i mandamiento,
a mi honor i deseo satisfizo,
ila vana contienda i fundamento
de los presentes jovenes deshizo,



FOLKLORE ARAUCANO

531

el infelice i triste casamiento

2n forma i acto publico se hizo ,
hoi hace justo un mes. jOh suerte dura,
que cerca esta del bien la desventural

Ayer me vi contenta de mi suerte
sin temor de contraste ni recelo;
hoi la sangrienta i rigurosa muerte,
todo lo ha derribado por el suelo.
¢Qué consuelo ha'de haber a mal tan fuerte?
JQué recompensa puede darme el cielo
adonde ya ningun remedio vale,
ni hai bien que con tan gran mal se iguale?

Este es, pues, el proceso, esta es la historia

i el fin tan cierto de la dulce vida:

he aqui mi libertad i breve gloria

en eterna amargura convertida.

I pues que por tu causa, la memoria

mi llaga ha renovado encrudecida,

en recompensa del dolor te pido

me dejes enterrar a mi marido.

~ Que 1o es bien que las aves carniceras
despedasen el cuerpo miserable,
ni los perros i brutas bestias fieras
satisfagan su estomago insaciable:
mas cuando emperdenido ya no quieras
hacer cosa tan justa i razonable,
haznos con esa espada i mano dura
iguales en la muerte i sepultura.

Aqui acabé su historia i comenzaba
un llanto tal que el monte enternecia,
con un ansia i dolor que me obligaba
a tenerle en el duelo compaiiia;
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que ya el asegurarle no bastaba
de cuanto prometer yo le pedia;
solo pedia la muerte i sacrificio

por ultimo remedio i beneficio».

En casi todos los detalles de este cuadro se nota la pintura
novelesca con que lo ha adornado la fertilidad de invencion
del poeta.

El amor descrito en él no es de la naturaleza del arauca.
no, mas fisico que ideal. Tehualda, ama aqui como mujer de
refinada cultura i no como india dotada de un pudor relativo.

. La sensibilidad afectiva, comprendiendo la del amor, se ma-
nifiesta disminuida en las sociedades barbaras americanas,
conmio se ha comprobado ya hasta la evidencia.

La pintura de una junta caballeresca, que preside una
mujer ¢on toda solemnidad, aplicada a los indios araucanos
pertenece tambien a las creaciones fantasticas: no tuvieron
ni en ningun tiempo han tenido la costumbre de que una ni-
fia discierna al vencedor de una lucha guirualdas i canillos
de esmalte rodeadcs de gruesas esmeraldas bieu labradas»,
adornos que no conocian estos indijenas. Ni los de plata ha-
bian adoptado todavia en la época de la conguista.

Ciertamente que Ercilla ha traslidado alos usos arauca-
nos la costumbre espafiola de su.tiempo, de los torneos pre-
sididos por damas que daban vealee a la ceremonia. _

«Jeneralmente las ceremonias de! matrimonic se verifican
de esta manera:El amante, de acuerdo con el padre de la tu-
tura, i a veces sin su consentimiento, se esconde con ana
buena compaifiia de amigos en unsitio por donde sabe que ella
acostumbra a pasar ordinariamente, itomdndola la pone por
fuerza a la grupa desu caballo i estrechiandola fuertemente
consigo la conduce a la casa» (Compendio andnimo, pdj. 250 ).

En las practicas sobi'e uniones araucanas, los amantes no
decidian la voluntad de una nitia por su destreza o por su
obsequiosidad en una fiesta. Era un negocio que se arreglaba
simplemente entre las familias del hombre i de la mujer,
asumiendo ésta en todo ¢aso un papel en estremo pasivo
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Solia maliciar, a lo sumo, la proxima verificacion del proce-
dimiento del rapto simulado (Datos suministrados al autor
por indios viejos). _

Otros pormenores en contradiccion con la verdad etnolo-
jica. '

Los indios no se detenian jamas en la contemplacion de
las bellezas naturales del medio en que vivian. La nocion de -
lo bello era rudimentaria, por deficiencia intelectual, eultura -
de juicio i de comparacion. ‘ '

"No han practicado esa especie de lucha romana que des- -
cribe Ercilla. En todo tiempo solo han: tenido el lonkotun,
pelea entre dos que procuran echarse al suelo tomados de
los cabellos.

No usaban el beso durantela conquista. Imitaron mas tar-
de esta manifestacion afectiva de los espaiioles, i hasta hoi
mismo rara vez o nunca un padre besa a los hijos (Bstadio
sobre el beso entre los araucanos, del autor, publicado en el
ntimero 2 de «El siglo XX, revista de Santiago).

Tampcco da el amante a la niba de su agrado el trata-
miento de «sefiora», propio de los pueblos civilizados. Como

“término de carifio emplea el tratamiento de <hermana» o los
diminutives <hermanita,» «mafosita» a otros semejantes
(Cantos araucanos anotados en un capitulo anterior).

No son prolijidades sin importaucia estas anotaciones de
detalles. La tarea del investigador empeflado en recoustruir
la familia americana de las primeras invasiones espaiiolas,
tiene que ajustarse a una critica cientifica eircunstanciada,
aceptar los hechos que se conformau a los actuales estudios
de psicolojia etnoldjica i reducir al solo valor literario las
especulaciones de los poetas, arregladas, antes que todo
con el fin de excitar el interes i ennoblecer una relacion.

La historia de Glauca, pertenece asimismo al jénero de
amor sentimental que domina en el poema (Canto XXV de
la-edicion Kénig). :
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LOS DISCURSOS ARAUCANOS®

Los indios de la conquista i sus descendientes tuvieron
‘siempre una aficion marcadisima a los e]ercmlos de la pa-
labra.

Desde nirios se adiestraban en el arte de hablar, ensefian-
za que corria por lo comun a cargo del padre.

Habia oradores para las reuniones estraordinarias de en-
_tierros, matrimonios, juntas de guerra i otras solemnidades"
que atraian un concurso nmmeroso; llamabaseles weupive, de
weupin, discurso. Los narradores de asuntos episédicos o
biografias de caciques, se conocian con el nombre de kuifitu-
fe, de kuifi, antiguo. Otros manifestaban mucha memoria i
destreza mimica para los cuentos, epeu; el indio es en estas
ocasiones estremadamente jestero. (ozaba de reputacion
que se estendia fuera de la tribu el mensajero o werken, ha- -
bil para trasmitir con fidelidad el pensamiento ajeno.

Sus arengas tienen caractéres peculiares: la entonacion es
enfatica i los periodos concluyen en palabras cuya ultima
vocal se alarga; el ambiente natural, las supersticiones o la
nocion relijiosa suministran las imajenes; los argumentos _
suelen carecer de intima conexion con el objeto prineipal;
la idea dominante se repite a menudo con algun pormenor
que la va complementando. El racincinio resulta, por consi-
guiente, sencillo i no complejo como el de la oratoria
culta. _ '

Antes la practica de la oratoria era un oficio; cada grupo
contaba con un orador, considerado como sabio, que se de-
.dicaba de ordinario a todos los jéneros de la palabra. Al
presente la oratoria ha dejado de ser una ocupacion espe-
cial. Sin embargo, conservan todavia grande aficion a los
discursos. En 1910 han tenido varios parlamentos con moti-
vo de una sociedad formada para erijir un monumento a la
" raza. Segun los-usos antiguos, se ha formado un circulo di-
latado; presxde el cacique del lugar. Kl orador se coloca en
el medio i, vuelto hacia el que preside, comienza su pGIOl&
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cion unitorme, larga i difusa. Otro cacique de autoridad,
llamado younitran 7, el que contesta, secunda al orador; va
aprobando con las palabras «bueno, esta bien,» a veces
esplaya el pcnéamiento del otro. Sin este cooperador, el dis-
curso no es completo ni bueno.

Sirva de modelo el siguiente discurso fanebre pronuncia-
do por Ignacio Moreno, mapuche de Tricauco, al poniente
de Quepe.

1. Wenum puraal taiii namun, trefki trefkii mekei tani
kimngeael fi wenamkiin ni kiimé weii fii lan meu.

2. Kupayael tufachi mapu men pu lef yawi ta tromiua ad-
kintual i lan fi kiime weniii.

3. Tufa ulg, perpael kom fii che, kom mapu chi che, doi
wefamkiin i lan ta kiimewenil.

4. Perpael futa trawiin adkintuael ta weni ka tufachi lon-
ko iii futa wefiamKiin meu doi kutranin ii lan fii kiime we-
niii.

5. Em! kitme weni amutuimi muiritun domé meu i duam.
Fel meun mai, doi miilei duamii lanfii kiime weiliii. _
6. Pu kalku wedafima ngeingiin tani ayingegafiel kine
domo langtim fingtim ta che, mulei duamni wenamkiin i

lan iii klime weniii.

1. Al poner el pié sobre el estribo con el objeto de venir
a saludar a.... . a mi intimo amigo, la pierna me tiritaba
en senal de la tristeza, que ella tambien sentia por la muer-
te de mi amigo.

2. Al dirijirme a este lugar vi que las nubes corrian pre-
surosas a este lugar, para ayudar a sentir la. muerte de mi
amigo. ‘

3. Ahora, al ver aqui reunida a la jente de todas nuestras
tierras, nos prueba por eso i por todo que hai que sentir 1z
muerte del amigo. ‘ S

4. Al ver a todos juntca ¥ al mirar a ese cielo ial ca.ci'q_ue
de esta tierra que cou ™ « - .a melancolica observanla de-
saparicion de un servid.:, hai que sentir la muerte ‘.c:iel
amigo. -

TOMO TXXVII 35
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5..10h! bueno e intimo amigo, te has ido victima del celo
de tu mujer idolatrada. Ha sido ella la causante de la muer-
te; hai que sentir al amigo.

6. Los brujos son siempre . malos; han muerto por satisfa:
cer uno de los deseos malos de una mujer al querido de una
tierra, i por eso hai que sentir la muerte del amigo.»

Ercilla no hace uso parsimonioso de este recurso de las
-arengas de sus héroes indijenas i espaiioles, sino gue lo pro.
diga a cada paso para dar novedad al relato.

Pagaba tributo, sin duda, con esto al gusto de su época e
imitaba a los clasicos, que habian fijado su educacion lite-
raria. '

Iista prodigalidad omtona es ]0 que ha dado motive a un

analista ingles para espresar este juicio: «i aungue. proba-
blemente esté escrito de segunda mano, es wui justo alabar
el noble discurso que Ercilla pone en boca del viejo cacique
Colocolo, Ercilla sobresale de un modo especial en la elo-
‘cuencia declamatoria. Su maestria técnica es grandilocuen:
te, su pensamiento admirable, su diccion sin reproche o
poco ménos; a pesar de lo cual, su obra en conjunto, no im-
presiona. Recuerdan las jentes versos aislados, alguna que
otra estrofa, pero el efecto jeneral es mui escaso. Para ha
blar con verdad, Ercilla tiene mas bien el temperamento del
_orador que el del poeta.» (Historia de la Literatura Espofiola
por Jaime Fitzmaurice Kelly). '

El eronista Nuiiez de Pineda i Bascunan anota en lag me-
morias de su cautiverio entre los araucanos, modelos de
discursos que no debieron diferenciarse de los que se decian
en la conquista. Uno es el que pronuneié un indio para des-
pedirlo. Aunque arreglado a la sintaxis castellana, contiene
ideas sencillas i propias al modo de sev del indijena. Se jacta
de la obra buena que han hecho de salvar la vida al prisio-
nero, habla del odio que profesan a los espatioles idela
convenieucia de no usar de crueldad con los cautivos i reco-
mienda, por dltimo, al capitan que iba a quedar en l-,)or ad,
el recuerdo del {ratamiento amistoso que sele habia dispen-
sado (Pajina 490).
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Comparerise este discurso.i el transcrito en lengua orijinal
_con el:tan celebrado del viejo mentor de las tribus del lito-
ral, i se vera la disconformidad manifiesta que existe entre
las ideas sencillas i usuales delos primeros i el confenido con-
ceptuoso del ultimo.

«Caciques del estado defensores,
codicia de mandar no me convida,
a pesarme de veros pretensores - -
de-cosa que a mi tanto era debida;
- porgue, segun mi edad, ya veis, sefiores,
~ que estoi al otro mundo de partida;
mas, el amor que siempre os he mostrade = -
a bien aconsejaros me ha incitado. '

¢Por qué cargos honrosos pretendemos,
- i ser en opinion grandes tenidos,
jries .que negar al mundo no podemos
-haber. sido sujetos i vencidos?
I en esto averiguarnos no queremos,
. estando aun.de espafioles oprimidos:
mejor fuera esa furia ejecutalla
contra el fiero enemigo en la batalla:

JQué furor es el vuestro joh, arancanos!
que perdicion os lleva si sentillo?
JContra vuestras entraias teneis manos,
. 1:0 contra el tirano en resistillo?
JTeniendo tan a golpe a los cristianos,
volveis contra vosotros el cuchillo?
Si gana de morir os ha movido,
no sea en tan bajo estado i abatido.

Volved las armas i a4nimo furioso
~a los pechos de aquéllos que os han puesto
en dura sujecion, con afrentoso
partido, a todo el nundo manifiesto:
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lanzad de vos el yugo vergonzoso;
mostrad vuestro valor i fuerza en esto:
no derrameis la sangre del estado

que para redimirnos ha quedado.

No me pesa de ver la lozania
de vuoestro corazon, antes me es fuerza:
mas, temo que vuestra valentia,
por mal gobterno, el buen camino tuerza;
que, vuelta entre vosotros la porfia,
degolleis vuestra patria con su fuerza:
cortad, pues, si ha de ser de esa manera,
esta vieja garganta la primera.

Que esta flaca persona, atormentada,
de golpes de fortuna, no procura
sino el agudo filo de una espada,
pues no la acaba tanta desventura.
Aquella vida es bien afortunada

_ que la temprana muerte la asegura;

pero, a nuestro hien publico atendiendo,
quiero decir en esto lo que entiendo.

Pares sois en valor i fortaleza;
el cielo os igualo en el nacimiento;
de linaje, de estado i de riqueza
hizo a todos igual repartimiento:
i en singular por 4nimo i grandeza,
podeis tener del mundo el rejimiento:
que este precioso don, no agradecido,
nos ha al presente término traido.

En la virtud de vuestro brazo espero
que puede en breve tiempo remediarse;
mas, ha de haber un capitan primero
que todos por él quieran gobernarse:
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éste sera quien mas un gran madero
sustentare en el hombro sin pararse;
i pues que sois iguales'en la suerte,
procure cada cual ser el mas fuerte.»

(Canto 1I de la edicion Kinig).

Ninguna de esas im&jenes del ambiente o de la nomencla-
tura supersticiosa del indio, que son simbclos de su sentimien-.
to relijioso. La l6jica, la retorica, la espresion, la vehemen-
cia i movimiento apasionados, corresponden a la poesm
épica de Espailia del siglo XVI.

Se puede justificar, ciertamente, el entusiasmo del poeta
para dar a sus creaciones indijenas dignidad i agudaza, por-
que asi lo exije la elevacion del poema i porque en aquel
tiempo no se sospechaba la psicolojia etnoldjica; pero hai de
todas maneras un error de juicio orijinado por la falta de
conocimiento practico que tuvo Ercilla de la raza i de que
carecieron a]gunos cronistas intimados con ella por varios
aros.

«Sin duda, dice el autor chileno seiior Mediva, que el arte
del poeta i su buen gusto son bien notables” en los disenrsos
que atribuye a los inddémitos i salvajes araucanos, simples
adornos literarios destinados a hermosear la obra, pero, co
mo es facil de creer, de ningnna verdad.» Para este i otros
casos de ficcion poética agrega: «No queda mas recurso gue
acudir un poco a nuestra imajinacion.»—(Literatura Nacio.
nal de Chile, pajs, 40 1 72).

Queda que agregar acerca de esie episodio de la epopeya
que los araucanos nunca tuvieron en sus asambleas de gue-
rra la prueba de fuerza para elejir togui o director de algu-
na empresa bélica. Poseian para este particular un ceremo-
nial invariable. (Cronistas i tradiciones recojidas por el.
autor). '
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ANACRONISMOS I FICCIONES

Da Ercilla con demasiada frecuencia a los jefes indios
nombres de antiguas localidades o los que mtichas aun con-
servan. Esta personificacion de- lugares i las denominacio-
nes no araucanas como Fresia, Orompello, ete., indican el
afan del poeta de crear héroes.

En varios pasajes habla del hierro de las lanza,s i de las
espadas que usaban los indios, armas que todavia no habian
adoptado. Aungque no conformes con la realidad, este ana-
cronismo i muchos otros ‘parecidos valen como simples li-
cencias de versificacion. - : :

En la eategoria de licencias poethdS hai que colocar tam-
bien los términos cultos i mitoldjicos que suelen emplear los
personajes araucanos. En uno de los cantos habla Lautaro
del-carro de Faeton, del Kscorpio i del Acuario, espresiones
que chocan en boca de-un hijo de las selvas de Arauco. A
veces los indios. blasfeman del cielo i del infierno, conceptos
de que carecian enténces por completo.

Los vencedores en torneos recibian en ocasiones premlos
de principes:

«Pues la rica celada alli traida
al ufano Orompello le [ué puesta;
i una cuera de malla guarnecida
de fino oro a la par vino con ésta,
i al mismo tiempo a Leucaton vestida.»

El indio no se desprendia jamas de los trofeos que arreba-
taba al enemigo. Dabanle lustré en sus reuniones i satisfa-
cian su vanidad de adornarse, tan propia del abultamiento
del yo en el indijena. Hacianlo hasta con las vestiduras -
eclesiasticas que arrebataban a los espafioles, como casullas,
estolas i capas de coro (Cronistas antiguos i escritores que
le siguieron).

Sin embargo, en la parte.en que Ercilla deseribe una fies-
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ta de victoria de los indios, los juegos atléticos en que se
entretuvieron i los premios .reservados a los vencedores,
consigna este dato:

«Un caballo moreillo, rabicano,
tascando el freno estaba de cabestro, -
precio del que con suelta i fresca mano
esgrimiese el basion como mas diestro.»

(Canto X de la edicion Koning).-

Un caballo en lu época de la conquista, cuando auu no‘po-
dian reproducirlo, era un tesoro de valor inapreciable, que,
-por ningun motivo, su duefic dedicaba a regalo de vencedo-
.res en sus ejercicios habituales.

En el canto 1X se describe una tempestad que disuelve las
‘huestes araucanas en marcha para la Imperial. Ignorando u
olvidando el poeta que la direccion de estos fenémenos cli-
'n'-)a-tér‘iccs decidia de ordinario la continuacion o el abando-
no de una empresaguerrera,atribuye el desbande a la apari-
.cion de la Virjen, la cual incita a los rebeldes arancanos s
volver a sus tierras, en un lenguaje incomprensible para
ellos.

El cacique Tucapel, valiente i de brios incontenibles, ma-
ta en el canto VIII a un hechicero que revela signos amena-
zadores para la raza. [istd este aserto. en abierta contradic-
cion con el acatamiento profundo que el indio guarda a es-
tos individuos i sus decisiones.

A causa de esta misma muerte, Caupolican grita: «Capita-
‘nes, jmuera! jmueral » Cien guerreros se lanzan sobre Tuca-
pel para ultimarlo; defiéndese solo el belicoso jefe hasta que
Lautaro interviene en su favor ante Caupolican.

Desde entonces hasta hoi, en los choques frecuentes que
sobrevienen en las fiestas de los indios, nunca se ha visto
_que un individuo, sobre todo cacique, se vea aislado en una
agresion; intervienen inmediatamente en su auxilio sus pa-
rienfes i miembros del grupo a que pertenece: la pelea toma
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asi el caracter de colectivo (Tradiciones recojidas por el
autor i rifias que ha presenciado). '

El poder de un cacique se hallaba siempre contrapesado
por el de los demas. Pasd inadvertida esta circunstancia de
organizacion social para Ercilla, el cual dié en su poema
proporciones exajeradas al dominio de Caupolican sobre to-
dos los jefes de uno i otro lado de la sierra de la costa.

Las batallas, que forman descripciones modelos por su
movimiento i colorido, aparecen en La draucana con ma.
yor grandeza i aparato del que corresponde a la realidad.
Siguié en esto Ercilla la propension de todos los cronistas
de la conquista americana a exajerar el numero i los deta-
lles.. En cambio, no supo dar amplitud a ciertos rasgos gue-
rreros de los araucanos, tipicos en todos los pueblos inferio-.
res, como la astucia, la preferencia a las emboscadas, a las
trampas, en una palabra, a la pequeiia guerra. -

El desarrollo de los lances personales gque abundan en sus
descripciones, se esplica por la aficion .del pueblo espariol a
los alardes de valentia caballeresca, o lo que tanto vale, a
los duelos, cuchilladas i pendencias.. '

Las inclinaciones, la sensibilidad, los pensamientos i los

actos del indio son hechos psicoléjicds que marcan un sello
particular a los detalles de su vida. Ercilla no siempre supo
ajustarse a esta lei invariable i llevd a veces la equivocacion
de las peculiaridades de los indijenas hasta para hacerlos
morir. :
Este es el ciaso del indio Mallen Herido despues de un
ataque a un fuerte, queda en sus inmediaciones como tinico
sobreviviente. No queriendo soportar la vergiienza de su de-
rrota, se decide a suicidarse. Asi concluye la ultima estrofa
de este incidente, canto XV;

«sPor qué al temor doi fuerzas dilatando
con prolijas razones mi jornada?
Arrepentirme ¢qué aprovecha cuaundo
ya el arrepentimiento vale nada?»
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Aqui cerro la voz, i no dudando
entrega el cuello a la homicida espada:
corriendo con presteza el crudo filo,
sin sazon de la vida corto el hilo.»
? ' .

Despues de excesos aleohélicos o bajo el influjo de un
delirium tremens bien caracterizado, solia el araucano, es-
cepcionalmente, quitarse la vida. Atribuiasc enténces la
muerte a un maleficio i los parientes del suicida ejecutaban
un malon. Por otros motivos no se ha conocido jamas el
suicidio (Datos recojidos por el autor).

No pinta la naturaleza vigorosa i virjen del medio fisico
en que se realizaron los sucesos que narra, intencionalmen-
te, segun algunos criticos, para no atennar la importancia
de los héroes desviando de sus hazanas la atencion del
lector.

No cabe duda que con mas ambienie local, la trama ha-
hria despertado mayor curiosidad, si no como bhelleza esté-
tica tan agradable al gusto moderno, por lo ménos corno
conocimiento del escenario estratéjico i de consiguiente de
una de las causas que prolongaron la resistencia de los
araucanos (Algunos escritores estranjeros, notando este
vacio del poema, han visitado el territorio de la Araneania).

in resimen, en casi todos los cantos del poema nota por-
menores erroneos el observador familiarizado con los cro-
nistas antiguos; eon la modalidad contemporanea de la raza,
refleja en mucho de la antigua, i con el uso.de los restos '
reunidos ya en abundantes colecciones. Esplicansc estos
errores en el conocimiento deficiente de Ercilla de las par-
" ticularidades araucanas miéntras estuvo en el pais, en el
recuerdo lejano que debié conservar de ellas en Espafa i
en su deseo de elevar la narracion, borrando los caractéres
de la ruda personalidad indijena.
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LA LEYENDA

En Ercilla predomina el poeta sobre el observador de cos-
tumbres. Su obra tiene, pues, un valor literario que.supera
al cientifico. S : _ :

Sin embargo, seria absurdo poner en duda el fundamento
bistérico de La Araucana. Lo que sostienen especialistas i
criticos desupasionados es que muchos episodios i detalles
no estan de acuerdo con la verosimiiitud etnoldjica jeneral
ni la particular araucana. Agregan que todos los héroes in-
dijenas pueden haber sido reales, pero que aparecen cam-
biados, embellecidos por la imajinacion del poeta.

Esta falta de calificacion psicolojica del poema de Ercilla
ha perturbado el criterio de muchos en nuestro pais, en el
sentido de jeneralizar como reales tipos i hechos acomoda-
dos imajinativamente al mayor realce de la relacioni a
la propia psicolojia del poeta. :

La eritica cientifica no hace mas quunamfcstar su.opinien
com entera un_l.;a,lualldad acerca de la conveniencia de que
se escluyan de las fuentes de informacion etnoléjica las fan-
tasias o creaciones ficticias de.cronicas versificadas.

Entiéndase bien, esto no significa una negacion del valor
.predominante de La Araucana, es decir, de su reconoci-
miento de ser nuestros aborijenes de los mejor dotados entre
las colectividades .americanas i de haber defendido, por
causas especiales, sus tierras i sus instituciones con.un tesou
inquebrantable. Agréguese a esta declaracion la de que hai
manifiesta utilidad en conservar al pueblo chileno, como
una leyenda que estimule su patriotismo, el recuerdo de los
héroes indijenas i de tndas sus proezas.

Ningun eritico ha discurrido con tanto acierto qobre la
leyenda de los héroes de La Araucana como el escritor don
Emilio Vaisse, conocido en la literatura chilena con el scu-
dénimo Omer Emeth. Dice sobre el particular:

«Valientes i capitaneados por héroes, no por esto tuvieron
aquellos indijenas conciencia de formar una nacion ni en los



FOLKLORE ARAUCANO 545

tres siglos que durd su lucha con los invasores espafioles,

lograron adquirirla... Duenos, o poco ménos, del Sur de

Chile i de los campos inmensos que del otro'lado de la cor-
" dilléra parecian brinaarles un suelo propicio para establecer

- 1 organizar una nacion, contintaron viviendo, como antes

de la ccnqui-ta, fiaccionados ea pejueiios grupos i reacios-
"a 1002 union social durasdera.

" ¢Quiere esto decir que no cenocieron’ cierto patriotismo,
sui jeuerie, i que ese patrietismo. aunque de calidad inferior,
no merezca ser celebrado en epopeyas o en operas?

De nirgun modan. Caupolicas, por ejemplo, con el ciclo de
leyendas que circuada, a modo de aureola, su nombre glo-
rioso es, en mi congepto, -uit tipo pecuhar de patnotlsmo
digno de toda celebracion.

Por mui lejendaria que sea, la tradicion ponular de la cual
Caupclical es el hérce preferido, merece que la ‘guardenios
cemo tesoro i, si es posible, que la cultivemos hasta sacar de
ella todas las flores 1 todos los frutos de heroismo que en-
cierra.

2Qué es, en efecto, una leyenda histérica? No es como lo
creen algunos, un cuento sin valor digno, cuando inas, de
picar ia curiosidad de Ios mnos o de la de un pueblo ei: su
infancia.

Una laycnda como la de Caupolican, es, si asi puede de-
cirge, la cristalizacion en un hembre o en un grupo de howm-
bras, del ideal hu uano tal como lo concibieron sus autores.
Ella no nos informa de io que fueron ua “aupolican 6 una
Fresia, sino de Jo que pudieron o debieron ser, segun el -con-
cepto herodico de sus creadores. Ambos son tipos i simbolos
de un ideal caballeresco importado por los compaheros de
Almagro i Valdivia, cultivado por los criollos chilenos, hijos
de aquellos i heredado por la nacion militar que ha venido
tormandose en este suelo desde los dias de'la fundacion de
Santiago hasta-los primeros afios del siglo pasado.  Es un
ideal hispano chileno al‘cual la independencia de Chile ino-
culd por decirlo asi, una nueva vida i confirio la definitiva
‘consagracion. No es un ideal araucano. :
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«B3i fué grande Muzio Scevola, romano, que tuvo de histo-
riador a Tito Livio, no sé por qué no lo debe ser Galvarino,
araucano, figura mas imponente, mas terrible i mas valiente.
—Ni Esparta, ni Roma tuvieron una madre tan désdenosa-
mente altanera cual fué Fresia...» '

¢No habra en esto cierta exajeracion? Pero, sobre todo,
?no hai en aquella «poetizacion», de Galvarino i Fresia al-
go como la cristalizacion de ideales viriles i femeninos here-
dados precisamente de Esparta i de Roma? Si los poetas que
han colaborado a la leyenda araucana (i para esto fueron
poetas, no solo Ercilla i P. de Ona, sino los mismos espafio-
les i criollos de Chile), si digo esos poetas no hubieran lleva-
do en su mente la semilla del ideal encarnado de Mucio Es-
cévola i en varias «Fresias» célebres en la historia romana,
¢acaso habrian podido épicamente crear i pintar a Caupoli-
can, a Galvarino, a Fresia i a los demas héroes araucanos?

Por otra parte los mismos héroes romanos o espartanos
han perdido, ala luz de la critica historica moderna, si no
del todo, al ménos en parte su realidad. .

Mas de uno de esos héroes en mera «magni nominis um-
bra»; su unica (o siquiera, su principal) realidad es la que le
confiere el ideal herdico de Roma, estereotipados i personi-

ficados en ellos. _

Mirados desde ese punto de vista (el unico admisible en
‘buena critica) los héroes lejendarios conservan toda su rea
lidad atil i aun la ven acrecentarse de afio en afio, a medida
que los pueblos, pel"soniﬁcados en ellos, van adquiriendo
mas viva conciencia de sus enerjias sociales.

Esto es lo gque ha acontecido en Chile con Caupohcan i
Fresia, en quienes la conciencia popular chilena descubre la.
realizacion viva del ideal patridtico de esta tierra.

Pero permitaseme repetirlo: si en ellos descubre el pueblo
chileno su ideal, es por haberlo creado (poco ménos que ex-
hibido) i personificado en aquellas creaciones épicas de su al’
ma batalladora» (Mercurio del 14 de febrero de 1910).

Lo tnico que hai que agregar a estos brillantes conceptos
es que el valor de las leyendas, de mucho influjo en la per-
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sonalidad patriética de los pueblos durante su infancia, va

decreciendo en los periodos de madurez i reemplazandose

por otros ideales de vida moderna, por una formacion inte-

lectual i educativa, por elevadas virtudes morales i hasta

por aspiraciones de bienestar econémico. En los pueblos ti-
picos de formacion intensiva, no ha obrado al presente como
fuerza impulsora de sus enerjias i de sus empresas activas la

adhesion a algun héroe o libro de leyenda.

Adviértese, por ultimo, que la caracteristica guerra de
nuestro pueblo, bosquejada en los parrafos precedentes del
critico sefior Vaise, esplica la popularidad de que ha gozado
entre nosotros Lu Araucana, la cual ha entusiasmado siempre
a la mayoria de sus lectores: encuentran en ella su misma
alma. _

La patria intelectual de Ercilla ha sido Chile i no Ispatia_
Enla Peninsula se acuso al cantor de nuestra conquista «por
haber levantado a los salvajes araucanos por encima de los
guerreros de Espana. La razon del arte, implacable como de
estado, condenara al poeta por esta falta; pero Ercilla halla-
v4 siempre entre las almas sensibles apasionados admirado-
res» {(Konig edicion de 18x8).

No se ha sentido tanto en Espaila el fenémeno psicol6-
jico de la admiracion, que proviene de la afinidad en la or-
ganizacion mental del que produce una obra i del que la
admira. El ferviente lector chileno se siente atraido no por-
que sea un libro relevante de historia nacional, sino porque
se reconoce en él. Alla 1a adrmiracion tiene un alcance es-
terno, literario; aqui toma una significacion social.

Es el cumplimiento de un principio de critica cientifica
que se formula asi: «una obra no producira efecto estético
sino sobre las personas que se encuentren en posesion de
una organizacion mental analoga e inferior a la que ha ser-
vido para crear la obra i que puede ser deducida de ellax.
(Hennequin, La critica cientifica).
~ Lus lecrores de Za Araucana han sido, principalmente,
poetas, iiteratos, militares, profesores i estudiantes. Venta
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mediana en las librerias. La mayoria de los que la leen uti-
lizan los ejemplares de las bibliotecas ptblicas.

Una conclusion se desprende del anilisis precedente: hai
que tomar con reservas en las investigaciones etnograficas
de los pueblos aborijenes los datos de poemas i cf()nica.s ver-
gificadas, en particular cuando son espafioles sus autores.



Brave:

CAPITULO VI

Roeas ehilenas de uso ceremonial

(Monografia leida en resimen en el Congreso de Americanistas de
Bnenos Aires, 1910).

I.A8 PIEDRAS CON CAVIDADES DEL NORTE, CENTRO } SUR

Mucho se ha escrito en Chile, desde los antiguos eronistas
hasta la actualidad, de las costumbres araucanas: el folkio-
re, los habitos guerreros, las nociones relijiosas, organiza-
cion social, han dado temas para una literatura abundante.

Los datos se repiten de autor en autor con ]eves variacio-
nes en Jos detalles.

Si sobra el material descriptivo, en cambio, faltan los es-
tudios de fondo, es decir, los de indianolojia jeneral, que
den a Conocer los caractéres anatomicos i somaticos, comu-
nes a todos los indios; los de psicolojiaindijenai de prehisto-
ria, que revelen el alma, orijen i migraciones de Jas eolecti-
vidades americanas;los de arqueolojia, que esnhquen la téc-
nica industrial i el simbolismo de los objetos.

Mas que tratar asuntcs ya conocidos, conviene resolver
ios que aun permanecen en la incertidumbre. -

Un examen detenido de nuestras rocas con escavacwnes,
dentro de esta nueva orientacion cientifica, puede adelantar
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mucho, aclarar quizas las dudas acerca de las ideas de 6rden
ceremonial i relijioso de nuestros aborijenes.

Abundantes son en Chile las rocas fijas de tamafios varia-
dos, de formas tendidas o enhiestas, solas o en grupos, que
tienen escavaciones hondas o incipientes, o incisiones ovoi-
dales hechas por los hombres.

El dilijente arqueoélogo chileno don Alejandro Carias Pi-
nochet, ha descrito casi la totalidad de ellas en una mono-
grafia de mérito indiscutible, Bl culto de la piedra en Chile.

En el departamento de Ovalle se presentan en los lugares
de Punitaqui i la Chacarilla; en la Angostura de Camarones,
a orillas del riachuelo Tongoi; en la Quebrada del Injenio i
en la del Jigante, banos termales de Socos. '

En el puerto de los Vilos, como a diez kiléometros al inte-
rior, orillas del riachuelo Conchali, se ve otro ejemplar no-
table de estas piedras, con 21 cavidades. En Papudo, cerca
del puerto; en Petorca, quehiada de las Higueras; i en Que-
brachal, al interior del puerto de los Vilos, se levantan otros
tipos no ménos importantes (Canas Pinochet).

El grupo de Quilpué reviste, sin duda, mayor interes ar-
queoldjico que todas las anteriores, tanto por el erecido nu-
mero de ejemplares, 12, cuanto por la variedad i hondura
de los hoyos, de los cuales el mas protundo alcanza a 60
centimetros (Francisco Fonck, Ideas para la Historia de la
Edad de piedra en Chile). |

En el lugar de Malloco, sitiado al suroeste de Santiago,.
existen tambien piedras escavadus, que se han recouocido i
estudiado ultimamente por algunos observadores.

En el lugar de Maipt, entre Santiago i Melipilla, existe
un grupo de piedras escavadas, con canaletas, que no se ha
estudiado todavia (Datos recojidos por el doctor Oyarzun i
comunicados al autor). .

En la eosta de esta misma.zona, en la ensenada de Carta-
jena, hallé el doctor don Aureliano Oyarzun, al esplorar los
conchales 'de;_'eysia playa, un hernioso.-ejemplar de una piedra
horizontal que presenta en su cara §upetior algunas cavida-
des con canaletas,
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El valle feraz i dilatado de Mataquito, que atraviesa en
toda su estension el rio del mismo nombre, hdcia el ponien-
te de la ciudad de Curicd, presenta en sus dos lados ejem-
plares de estas piedras, que sobresalen por la regularidad i
esmero de las horadaciones. Unas se levantan en el lugar
de Palquibudi, otras en el de la Huerta i Orilla de los GOu-
zilez. : ,

Los moradores de estos contornos las denominan «Piedras
de los platitos.»

El sefior don Toribio Medina en Los aboryenes de Chile
menciona algunos ejemplares de estas piedras en otras loca-
lidades del pais, como la de Curacavi, a 45 kilometros al
oeste de Santiago i la de Nancagua, en la provincia de Col-
chagua. :

Una investigacion proh]a hecha por el valle lonjitudinal
chileno i los menores que se ramifican a los lados, desde -
Talca al Biobio, daria por resultado el hallazgo de muchas
de estas rocas trabajadas por la mano del hombre pre-histé-
rico i que hoi permanecen cubiertas por la. vejetacion de
alguna ladera o desderiadas por la ignorancia popular.

Creiase hasta hace poco que el rio Maule servia de linea

de término a los penascos agujereados. Habia en ello un
error. En el territorio de la antigua Araucania se han halla-
do varios hasta hoi i se van descubriendo otros a medida
que la esplotacion- de los bosques despeja los llanos i las lo-
mas. _ o :
Por la costa, en Arauco i Corral, la mirada esperta de un
esplorador las descubriria a no lejana distancia unas de'
otras en los lugares que han sido 1e31den01a de agrupacio-
nes indijenas. : .

Por ahora se conoce en primer lugar ld que lleva el nom-
bre de Giilpakura (piedra encantada, que canta) cercana a
la caleta de Yani. Se levanta a un metro-setenta i cinco cen-
‘timetros del suclo, de figura indeterminada i de color os-
curo. :

La imajinacion popular le atribuye propiedades sobrena-
turales, que habran contribuido a conservar quizas un culto

TOMO CXXVII : 36
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lejendario: proyecta luz en las noches oscuras i se cubre de
un rocio a modo de lagrimas en los afos en que la sequia
marchita drboles i sembrados. Los viajeros le ofrendan flo-
res i ramas de arboles, que en algunas ocasiones la cubren
por completo (Canias Pinochet i datos del autor).

En un lugar llamado Pukilon, en Tolten de la costa, exis-
te una piedra con hoyos que los indios denominan Erquitie
(dondese descansa). Hallase situada en un cerrillo que bordea
el camino publico i no distante de una laguna que los indi-
jenas creen habitada por la serpiente mitica kai kai; cuando
el mar se desborda, relincha este animal. Aqui dejan los ma-
puches que trafican sus ofrendas a la piedra o la invocan
para hacer un viaje teliz (Datos del autor).

En el valle central de la Araucama no escasean tampoco
estas rocas perforadas.

Como a 3 kilometros al poniente de la ciudad de Angol
en el fundo denominado «El Retiro», se ve un grupo de es-
tas piedras que bien poco difiere de sus similares del norte.
Esta situada al pié de una colina que se desprende de la sie-
rra de la costa, Nahuelvuta, e inmediata al rio Picoiquen,
donde comienza una esplanada que se va ensanchando ha-
cia el llano en que hoi esta asentada aquella ciudad. La pie-
dra queda asi dominando como un vasto anfiteatro. Fué ese
lugar residencia de las numerosas indiadas de Picoiquen. La
roca tiene una forma doble: una es mas o ménos horizontal
i la otra derecha. Mide 2 metros 50 centimetros de largo i
€n la superficie aparecen 11 cavidades circulares, sin comu-
nicacion entre si; las mayores tienen 46 i 17 centimetros de
diametro, por 16 de profundidad. El didmetro de las demas
varia de 6 a 8 centimetros i su hondura aparece escasamen-
te apreciable.

Ha tenido informes el autor que a 10 kilometros al norte
de Temuco, en un lugar llamado «Estero de las Canoas», .se
ve otra de estas piedras con hoyos artificiales.

En la rejion del este, donde habitaban losindios pifioneros
o pehuenches, se descubren a menudo rocas perforadas.

La mas tipica por su tamafio, por su forma levantada i
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regular, por sus cavidades numerosas, es la de Retrikura, en
el camino de Curacautin a Lonquimai, Indios i campesinos
de una i otra republica depositan en los hoyos, como ofren-
das propiciatorias al espiritu que reside en ella, comestibles,
tabaco, monedas, etc., para hacer un viaje sin contratiempos.
~ Traficantes indijenas i de orijen espaiiol reverencian asi-
‘mismo una roca perforada que se encuentra en el camino de
Callagui a la laguna Agria de la Arjentina. Su altura llega
a un metro i a dos el diametro de su base. En sus escavacio
nes colocan los mapuches i arrieros los mismos objetos i co -
mestibles que en las otras, i los primeros practican, ademas,
invocacigones i jiran a caballo en torno de la piedra. Todos
la suponen morada de un espiritu maligno o brujo (%alku,),
que venga la omision de ofrecerle la oblacion tradicional.

Parece que las piedras ubicadas en trayectos largos son

‘las que, por veneracion de los viajeros, han escapado a la
invasion de los bosques i servido para conservar la tradicion
de actos. ‘

Asi se esplica su presencia casi segura en las vias de la
cordillera andina; pues, fuera de las ya ‘descritas, hai que
mencionar una que se encuentra en ¢l camino del paso de
Pucon a la Reptblica Arjentina, otra en un antiguo camino
de Llaima i la ultima hasta hoi conocida en la via de Chile
al lago Lacar (Datos recojidos por el autor).

En otro paraje del lugar llamado Quinchol, al este del pue-

blo de Lautaro, en direccion al volecan Llaima, existen otras

piedras caladas con surcos mas o ménos circulares atravesa-
dos por una linea perpendicular. Visitélas en marzo de 1910
el doctor don Aureliano Oyarzun, americanista dotado de
facultades de observacion arqueoléjica indisputables. -

En el lugar de Trompulo, en el camino de Quepe a Llaima.
cerca del rio Aillipen, existe la piedra que los indijenas de-
nominan kakukura o piedra bruja. De figura derecha, levan-
tase a mas de 3 metros del suelo, en una pendiente inclinada
1 estrecha que baja al riachuelé Trompulo.

Es creencia esparcida por esa comarca que en la piedra
habita un brujo, de lo que proviene su nombre. Cuando se
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"ha oscurecido i algun viajero pasa por ahi, asistase su caba-
llo i-queda parado como si una fuerza poderosa lo detuviera.
Mui cerca vive el cacique Paillao, duefo de esas tierras e

PIEDRA ‘DE RETRICURA.

intermediario entre la piedra i la jente que por ahi trafica.
El viajero detenido pide el paso al cacique, el cual trae una

. luz i hace una invocacion que en sintesis es como sigue:-

«Déjalo pasar; es amigo ino viene a causarnos dafo ni a ro-
bar nuestros animales». Debe suponerse que la piedra me-
rece la vereneracion i las ofrendas de los indijenas.
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Puede asegurarse que algunos de "estos monumentos pre-
histérices solo son conocidos de los campesinos e indijenas
de sus inmediaciones.

Hai que descontar en la observacion cientifica de estas
rocas algunas con escavaciones tubulares naturales, a me-
nudo a mui poca altura del nivel ordinario de las aguas de
rios o riachuelos.

Hanse formado por el desgaste que producen en la roca
piedrecillas que jiran en algun hueco de las rocas por la
tuerza de la corriente. La misma causa ha formado estos ho-

yos en numerosas localidades de la Suiza, donde tienen el
" nombre de «molinos de ventisqueros».

En la ciudad de Temuco, a la orilla sur del rio Cautin, se
levanta una de estas rocas con porforacion cilindrica, de
20 centimetros de hondura i a otros tantos del nivel normal
de las aguas. El autor la ha medido varios afiosiha compro-
bado que despues del invierno se ahonda un tanto. El misme
ha visto en un salto del riachuelo de Maitenrehue, cerca de
Angol, varias de estas perforaciones naturales, que la sequia
del verano habia dejado en descubierto. : '

Opiniones sobre el uso de estas piedras

No estan de acuerdo las opiniones en Chile acerca del ob-
jeto a que dedicaba estas rocas el indio anterior a la con-
quista espanola. Hai arquedlogos que sostienen que sirvieron
de morteros para moler el maiz. «Observaré solo lo siguiente,
dice uno de ellos: en vista de la abundancia de las manos de
moler para tacitas planas, del numero regular de manos
para morteros i ademas del hecho que poseo dos morteros
sueltos desformados, que prueban a la evidencia su uso para
moler, no diido que las tacitas sirvieron efectivamente para
molér ¢l maiz i otros comestibles por largas temporadas»
(Fonk, La rejion prehistérica de Quilpué.—Ideas para la His-
toria de la Edad de Piedra en Chile central).

En la Republica Arjentina abundan tambien estas rocas
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en las provincias de Cordoba, Catamarca, Tucuman, Salta i
la Rioja.

El doctor Lehmann-Nitsche, afirma categorlcamente que
sirvieron de morteros, i el arquedlogo-de ese -pais, don Sa-
muel A. Lafone Quevedo, informa que no solo -en tiempos
prehistéricos sino en los actuales sa destino ha sido para
«moler el maiz de la olla, sea para locro, sea para mazamo-
rra». Deseribe, ademas, el procedimiento de trituracion em-

-pleado al presente (Los morteros de capilla del norte;,

Otro investigador chileno, recomendable por sus aptitudes
de observacion, supone que pudieron servir estas piedras
con escavaciones para algun juego semejante al de los tejos
(Medina, Los aborijenes de Chile).

La supervivencia de actos que sobre estas rocas han po
dido recojerse en el territorio araucano en este ultimo tiem-
po, ha inducido a los investigadores a llegar a la conclusion
de que se trata de piedras sagradas en que residen espiritus
protectores, a los cuales rendia culto i ofrendaba alimentos
el hombre primitivo (4dntropdlojia araucana del autor, 1900.
El culto de la piedra en Chile por A: Canas Pinochet).

Todas estas opiniones merecen alguna observacion. Se du
da, en primer lugar, que hayan servido para algun juego
parecido al de tejos, que no debe haber existido en la anti-
guedad araucana, a juzgar por la falta de referencia de los
cronistas, de las tradiciones i persistencia de alouna costum-
bre a este respecto.

El padre Jerdénimo, capuchino aleman de Bajo Imperial,
cree que estas piedras estaban destinadas a dejar promsm-
nes a los caminantes fatigados i sin alimentos. :

Con el liempo cambiaron de fin i se hicieron votivas i
adorables. Esta opinion esta en desacuerdo co la imprevi.
-sion caracteristica i el egoismo del barbaro.

Si atiende a las condiciones de clima, vida i costumbre de
las diversas colectividades aborijenes de América, no es 16-
jico desechar la afirmacion de que hayan servido tambien
estos bloques para usos domésticos. Pero los hechos demues-
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tran que nitodos ni en todaspartes donde se encuentran han
tenido esta dedicacion.

Asi, entre los indios del centro i del sur eran usuales para
la preparacion delos colores ila trituracion de granos, desde
época prehistorica, los morteros pequerios i transportables
de piedra, de los cuales se han recojido tantos en lasescavacio-
nes de antignas sepulturas. Con una jeneralidad talvez ab-
soluta se empleaba para la molienda del maiz el utensillo de
de piedra que ha persistido hasta hoi con el nombre de kudi
i 1a mano con el de Aumkuds.

Algunos de estos bloques llevan, fuera de las escavacio-
nes de la superficie horizontal, otras en las caras latera-
les i perpendiculares. ¢A-qué estaban destinados estos hue-
cos que no podian contener liquidos ni semillas para ser mo-
lidas? Ahi depositan todavia los indios sus ofrendas de
comestibles i otros objetos, como en las rocas de Retrikiura
i Erkitue. Evidentemente que tal practlca entraia una su-
pervivencia de costumbre lejana. _

No podria aceptarse, por lo tanto, como racional la con-
clusion de que estas rocas con perforaciones laterales han -
sido destinadas a usos domsésticos, ni tampoco las que apa-
recen con simples incisiones mas o ménos circulares, como
la de Quinchol que inspeccioné el antropélogo sefior Oyan-
zun, otras que existen en Hueiiivales con figuracion pareci-

"da i una que hasta hace poco se veia al este de la ciudad de
Angol, con una figura circular en forma de corazon con una
cruz encima (Examinada por el autor)..

El escaso numero de estas piedra i la poca profundidades
del calado de algunas, ya sea de la superficie horizontal o
de los lados, son indicios bien claros de que no han debido
utilizarse en su totalidad en la trituracion del maiz.

Los numerosos datos reunidos ultimamente i clasificados
con minuciosa atencion para el arreglo de esta monogratia,
permiten adelantar la investigacion mas alla de la creencia
actual del indio de.que en estas piedras reside un espiritu,

bueno o malo. -
"Es fuera de duda que estas rocas con escavaciones, aisla-
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das o unidas por canaletas, i las de calados en forma ovoi-
dal, han estado destinadas al culto de la lluvia, que se deri-’
va del culto solar.

E/ culto de la Uuvia en el Perd

¢Desde cuando datan en Chile estos monumentos de pie-
dra? Dificil es precisar la época, pero ellos son el resultado
de una evolucion que se operd por influencia peruana en el
sentimiento relijioso araucano.

La cultura peruana alcanzé a penetrar hasta el fondo de
Arauco, en todas las manifestaciones de la vida indijena i
con mayor intensidad de lo que hasta hoi se ha creido. O
esta influencia fué mui anterior a la conquista de Topa Inga
Yupangui, el primero que penetré al suelo chileno, esto es,
de las civilizaciones que precedieron al periodoincaico i.que
la investigacion moderna comienza a descubrir en sus por
menores, o la comunicacion de los araucanos con los in-
cas, por intermedio de las tribus-del norte del Biobio mas
que por la directa, llegé a ser activa i eficaz por el intercam-
bio de especies i por el frecuente estado de guerra en que
debieron vivir invasores e invadidos (Segunda parte de la
Historia general llamada Indica, por Pedro Sarmiento de-
Gamboa. Edicion de Berlin, de Richard Pietschmann, 1906,
paj. 97). .

El reputado americanista aleman Max Uhle, al servicio
del Peru, llega a la conclusion, despues del estudio de orna-
mentacion de la alfareria chilena, «de que tambien en la ci-
vilizacion de Chile se nota la influencia ejercida por la
civilizacion peruana pre-incaica» (Influencias del pais de los
incas, de la Revista Histérica de Lima, 1909). — El estudio sis-
temado de las antigiiedades chilenas que el autor prepva.ra

“en un trabajo de prehistoria dara mucha luz sobre este pro-
blema. )

En una época remota, las colectividades indijinas del Pe-
ri practicaron el animismo puro, del cual se orijinan el totem
o culto de los animales. En el siglo XVI, cuando los espafioles
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penetraron al territorio de los incas, quedaban vijentes en
muchas localidades practicas totémicas, como la veneracion
al buho (Huaco), al leon (Pumal)i a la serpiente (Chan). No se
habian borrado todavia, ademas, los vestijios del animismo
peruano en la veneracion de los arboles, rios, lagunas, pie-
dras, cerros, el mar, los maniantiales o puquios. .

En el circulo del animismo se hallaban englobados otros
cultos, como el de los astros i el de los fendmenos atmosfé-
ricos o de la lluvia, vientos i truenos. -

Sobre una cantidad crecidisima de divinidades locales, re-
sultado del animismo i del totemismo primitivos, se imponen
por la seleccion relijiosa de los tiempos, en armonia con el
desenvolvimiento intelectual, las dei sol (Inti) i del agua
(Quonn). | |

Las divinidades de las tribus conguistadas por los incas

- se-sometian tambien a-la divinidad veuncedora. Todo lo que
aun quedaba del totemismo, serpiente, leon, buho, ete.resta:
ba subordinado al eulto del sol.

No habia, pues. una relijion unica; era una multitud de
cultos locales que se yuxtaponian o desaparecian.

Sedivinizaban la fuerza fécundante del astro solarisu con-
plemento indispensable para la vida, la lluvia, que hacia
brotar la vejetacion en una tierra abrasada por el calor.

El culto solar se manifestaba en dos formas distintas, di-
rectamente al astro o por medio de idolos. Para el primer
caso habia bloques de granito de cerca de un metro de altu-
ra, que formaban par. Sobre las caras interiores llevaban
escavaciones de 15 centimetros de profundidad sobre 9 de
diametro. Se denominaban estas rocas intihuatana, i se su-
ponia que el sol despues de su marcha diaria venia a repo-
sar a esos hoyos (Wiener,. Perou et Bolivie, paj. 693).

Servian, ademas, . estos trczos de granito. perfectamente.
labrados, de instrumentos astrondmicos o calendarios solares
que marcaban con toda precision la época de los equinoxios
e indicaban a los habitantes las estaciones de las diversas
faenas agricolas, barbecho, siembra i cosecha ( Segunda parte
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de le Historia general llamada Indzca por Pedro Salmlento
-de.Gamboa, edicion de 1906 paj. 67).

En algunos lugares el santuario era de un solo bloc, i en
otros la piedra se hallaba atravesada por una especie de tu-
nel. Habia tambien rocas sagradas circulares que tenian en
el centro de la cara superior una o dos pequeiia alturas.

La tradicion informa que en esta parte saliente ataba cl
sacerdote con una cadena de oro al sol que se ponia, hasta
el momento en que debia levantarse de nuevo.

El culto del sol por medio de idolos se hallaba establecido .
en muchos centros de poblacion del territorio inca. Los ido-
los de diversas representaciones i material variado, especial-
mente de piedra i oro, se han estraido o se han conservado
al traves de los sigles en Tiahuanaco, Cuzco, Pachacamac i
tantos lugares mas que seria minuciosa una enumeracion
detallada (l’erou et Bolivie, por Wiener. Pachacamac, por
Max. Uhle). ‘

BEstos idolos se reverenciaban en las casas del sol o huacag
tempios o lugares de reunion de los fieles.

Danzas, evoluciones, sacrificios de llamas, persistieron por
mucho tiempo en la poblacion indijena del Peru, como una
reminiscencia de fiestas relijiosas dedicadas al astro en otras
épocas. '

Entre las fiestas que los incas dedicaban al sol, era la mas
popular una que denominaban indi raymi, para celebrar el
acarreo del maiz del sitio donde sc desgranaba a la casa.

Habia un ritual relacionado con los fenémenos meteoro-
léjicos de la lluvia.

El culto de la lluvia estaba jeneralizado en toda la. Amé-
rica.

Tenta dos fines: se conmderaba el agua como elemento des-
favorable a la felicidad del hombre porque asolaba sus cam-
pos e interrumpia las comunicaciones, i como parte esencial
tambien de su bienestar puesto que favorecia los sembrados,
la vejetacion espontanea i la reproduccion de los animales:

Todos los pueblos americanos representaban la lluvia de
algun modo, unos por idolos, otros por simbolos i figuracio-



562  MEMORIAS CIENTIFICAS I LITERARIAS

nes diversas i no pocos por piedras de distinta disposicion.
¢ La lluvia, por Pablo Patron. Pern).

Una obra clasica sobre la antigiiedad de Méjico consigna
estas noticias referentes al culto de la lluvia: «Ya compren
deremos ahora por qué era -.dios tan principal entre ellos
Zamna, el rocio del cielo, la lluvia, i por qué se tenia por
inventora de la agricultura a la deidad Chac, el rayo que
desgaja las nubes i hace caer sobre la-tierra su precioso li-
quido»  (Méjico a traves de los siglos, por Alfredo Chavero,
tomo I, paj. 233). '

«Llama la atencion que la piramide de Papantlac se lla-
mase tajin o trueno. Sobre ella habia una gran taza para
recibir las lluvias: de modo que el trueno era para aquellos
pueblos esencialmente agricolas, el anuncio del rocio tan be-
néfico para sus campos, i por eso le adoraban como a dios».

Los pieles rojas tenian un éspiritu del viento. En los pue-
blos de América Central i de las Antillas abundaban lis dei-
dades i los ceremoniales relativos a los fenémenos atmosfé-
ricos (Le Libre Sacré, Brasseur, paj. 80). _

Los chibchas, la familia indijena mas adelantada de las
que poblaban el actual territorio de Colombia, pedian a sus
idolos que les dieran agua para sus maices (Los chibchas.
dntes de la conquista espafiola por Vicente Restrepo, paj. 48),

El grupo étnico calchaqui de la Arjentina, tan estudiado
por los arquedlogos de esta nacionalidad, tenia tambien «una
divinidad atmosférica, de cara humana, mitad antropomorfa
i mitad ofédica, con cuerpo de dragon i cola de serpiente, es
la chasca Huayropuca, la madre del viento, o el viento mis-
mo, del jénero epiceno, varon i hembra a la vez, que anda
corriendo por los aires, llevando al huracan, a la tormenta
i a la lluvia, i que a nosotros nos cupo la suerte de desente:
rrar del panteon calchaqui» (La cruz en América, por Adan
Quiroga).

La cruz era un simbolo que aparecia adherido al ceremo-
nial de la lluvia.

La obra citada del seflor Chavero dice sobre este parti-
cular:
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«BEncontramos, pues, que la cruz de Teotihuacan tiene tres
importantes significados: es deidad de las lluvias, simbole
del tlachao del sol i de su movimiento i signo del gran pe-
riodo cronoléjico de los toltecas» (Méjico a traves de los si-
glos, por Alfredo Chavero, tomo I, paj. 401).

Para evitar una resefia prolija, basta saber que donde
existia el culto a poderes atmoésfericos; se encontraba inva-
riablemente la cruz, como simbolo complementario, repre-
sentacion, segun americanistas concienzudos, de los cuatro
vientos.

En el territorio peruano habia rocas de gran tamafio con-
sagradas al culto de las aguas fluviales i arregladas de ma-
nera que imitaran fuentes, cascadas que descendian por una
especie de gradas i canales que corrian en ondulaciones
por un plano inclinado. En las primeras, el agua recojida
en las cavidades de la roca, espuesta a los. ardientes rayos
del sol, se evaporaba rapidamente. Quizas habia en esta
evaporacion algun aleance majico, para atraer por simpatia.
el agua de las nubes.

Illapa o Catoylla era un poder-del rayo i del trueno, su-
bordinado al sol. El inca Pachacuti Inga Yupangui instituyé
un idolo con el nombre de Chuquiylla, que representaba el
relampago. Lo adoptd como su jenio protector o-idolo guao-
gui i ordené que se le-venerase (Historia Indica o de los in--
.cas, por Pedro Sarmiento de Gamboa, paj. 69).

Algunos arquedlogos describen, ademas, una represeunta-
cion del aire que llaman Catequil, relacionada por cierto con
las nubes productoras de la lluvia. «Este dios del aire, de
nombre ignorado, que puede ser ese Catequil, tambien cele-
brado escepcionalmente por los Incas en su gran festival de
las mieses en verano, porta a su diestra un pajaro de pico
abierto, largo de cuello, cola profusamente pintada: el paja-
ro de la tormenta, simbolo de la nube. '

Por lo demas, este dios del aire ofrece mucho interes: su
cuerpo antropomorfo,i de su parte posterior sale su gran
cola de dragon, comun a las representaciones de las divini-
" dades atmosféricas; sa cabeza zoomorfa, de gran boca den-
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tada, con casquete triangular i una media luna por penacho.
Cosas mui curiosas son: los linga i yoni que la divinidad pe-
ruana lleva a cada lado de las piernas; el falo con su ingle
superior i sus circulos Imaymanas (forma de ojos o gotas) a
la parte de abajo, entre el tau (especie de baculo) i el casco
triangular de su cabeza, etc. El dios se ve que va volando
' por los aires» (La cruz en Amerwa, por Adan. Quiroga, pa
jina 97).

El dios Ton, anterior a Pachacamac, era en algunas sec-
ciones terrltorlales deidad de los v1entos (Hero MJthS Brin-
ton, paj. 186).

Pertenece al mismo autor arjentino la siguiente cita:

«BEl simbolo dela cruz, que indiscutiblemente existio en
todos los eiclos, tanto incasicos como preincasicos, sufrié la
influencia de estos cambios .de cultura i de relijion. Simbole
acuatico cuando prepondero la relijion aymaritica, se vol-
vid simbolo astrolatrico cuando dominé la quichua; transfor
mandose en simbolo atmostérico combinado, de doble valor
acuatico i luminoso, cuando las relijiones se fundieron en
una sola.

En este ultimo caso, 1a cruz, hablando en términos arqueo
16jicos, debe denominarse simbolo. atmosférico, emblema de
las nubes, de los vientos i de los fenémenos meteoroldjicos
producidos por la accion del sol. .

En el idolo aymaritico de Collo-Collo, en los monumentos
primitivos, en los huaqueros o vasos . ceremoniales del culto
al agua, apareceri la cruz; de la propia manera que figurara
en el arte quichua, en sus construcciones, en sus dioses, en
su alfareria, en sus telas, i finalmente en las representacio-
nes astrolatricas i en la famosa plancha celeste del Yamqui
Pachacuti, como emblema lumineso formado por astros del
eielo» (Paj. 48).

No se puede dudar, pues, que la cruz, como simbolo de la
lluvia, se-hallaba tambien relacionada en el Periicon las di
vinidades que tenian el poder de ajitar el aire, producir el
trueno i vaciar las nubes sobre la tierra siempre caldeada.

Llama la atencion en el sistema relijioso de los incas el



POLKLORE ARAUCANO 51515

estraordinario nimero de fetiches domésticos de que dispo-
nian las familias. Denominibanse conopas en algunas rejio-
aes i en otras chancas; los que poseian los reyes inobles, con

los que se enterraban, se conocian con el nombre de guaogqui.

El material de estos tltimos era el oro, por lo cual los con-
quistadores espaiioles se entrezaron al afanoso trabajo de
buscarlos i desenterrarlos (Historia de los incas, por Sar

miento i Gamboa). De ordinario los tales jeuios protectores

de la casa, del ganado, del maiz, las papas, etc., consistian -
en piedras pequefias, de color i figura particulares.

Las ceremonias, los sacrificios i las invocaciones tenian ca-
racter majico, '

Bl criterio moral estaba trazado por una serie de tabus o
prohibiciones.

Iil sacerdote, llamado indip apon, «gobernador de las co-
says del sol,» ejercia a la vez las funciones de mago, curan-
dero i astrologo. Componian la casta sacerdotal los nobles,
a veces parientes del inca reinante.

Fuera de estos ejecutores del ceremonial, habia mujeres
semejantes a las vestales romanas, llamadas mamaconas. Su
ocupacion preferente consistia en dirijir las ofrendas ritua.
les al sol. Delante del idolo que personificaba al astro se
levantaba una especie de ara donde estaba el fuego sagrado:
despues de algunas férmulas deprecatorias i derramar una
porcion del licor, fabricado para este objeto, arrojaban ahi
los manjares (Segunda parte de la Historia jeneral llamada
Indica, por Pedro Sarmiento de Gamboa, paj. 74).

La cremacion de los alimentos constituia la segunda par-
te de un voto colectivo o individual: El cronista recien ci-
tado trae este informe: «I sentdndose Topa Inga, le hacian
un solemnisimo sacrificio de animales i aves, quemandoselas
delanto en una hoguera, que en su presencia hacian; i asi se
hacia adorar como el sol» (Paj. 87).

«El sacrificio mas solemne del ritual del sol era el llama-
do capac cocha, que es enterrar vivos unos nifios de cinco o
seis afios ofrecidos al diablo con mucho servicio, i vasijas
de oro i plata» (Sarmiento, paj. 69).
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Los antecedentes espuestos dejan ver que en las ideas re-
lijiosas de los incas se operaba una transicion importante en,
el dltimo siglo de su espansion territorial. En el grado in-
ferior de desenvolvimiento del animismo, el hombre concibe
que el fetiche es la morada provisional i momentanea de un
espiritu: asi recuerda i reverencia una piedra que lo libra
del trueno en el momento de tronar; despues la olvida.

Por un progreso en el desenvolvimiento de las ideas, las
divinidades ' momentaneas adquieren cualidades mas cons
tantes, se especializan, como las que se invocaban para
romper la tierra sin dificultades, para hacer fructificar las
mieses, para obtener una cosecha abundante, etc.

La continuidad de este desenvolvimiento pasa de las dei.
dades momentaneas i especiales' a las individuales: es la
transicion del animismo al politeismo. Los dioses adquieren
a la par de cualidades mas ricas i profundas, nombres pro-
pios; se personifican i mezclan en los asuntos del hombre.
El sol se llama Inti v Punchao; el de la lluvia, Quonn; el
del aire Catequil; el del truéno, Yllapa; la tierra, Mama.pa-
cha; el mar, Mama-colla; la luna, Quilla, etc. Algunos pode--
res suelen cambiar de nombre de una rejion a otra.

Es el periodo en la historia de las relijiones en que las
deidades toman los rasgos fisicos, los sentimientos i pasio
nes del hombre, se antropomorfizan.

Con el incremento del antropomorfismos, disminuyendo
la inmolacion del dios totémico, aumentaban los sacrificios
de victimas a titulo de presente o espiacion.

Perc esta construccion se manifiesta mui lenta, en virtud
de la resistencia de la costumbre i de la tradicion. Quedan
en pié dos corrientes: una que sigue por el antiguo lecho i
otra .que tiende a la espansion.

Analojias entre los cultos peruano i chileno
' No hai lugar a dudas que los incas trasmitian sus ideas

ipracticas relijiosas a los pueblos con que vivian en relacion
o subyugaban por las armas.
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Esto esplica la sorprendente conformidad del sistema
araucano con el de los incas, la mezcla en el primero de no-
ciones propias con las tomadas, las asimilaciones de nues-
tros aborijenes del ceremonial importado.

Es 16'ico afirmar entonces que las piedras chilenas esca-
vadas constitnyen una de las representaciones del culto del
sol en relacion con la lluvia. Numerosos hechos comprue-
ban este aserto. Antes de que la influencia peruana se de-
jara sentir en el territorio que los conquistadores llamaron
Arauco, dominaba en las tribus que la poblaban el animis-
mo de orijen remoto, que diferia del peruano por su falta
de imajinacion. Rendiase culto enténces a los animales, a
las plantas, lagunas, rios, arroyos, montes, rocas, lugares
con alguna particularidad topografica o fisica. Se conside-
raban habitados por un espiritu aliado del hombre.

La concepcion animista se formaba por alguna singulari-
dad que hiriera la imajinacion dol aborijen, como un estre-
mecimientb, mucho viento, truenos frecuentes, caidas de
rayos o por la idea de astucia, fuerza o utilidad gue encon-
traba en algunos animales. El animal totem debié ser la
voluntad de cada clan. No es una afirmacion antojadiza el
totenismo araucano: el hecho ha sido reconocido implicita-
mente por los cronistas i aclarado por completo en la actua-
lidad. '

En el siglo de la conquista espafiola, el culto. de los ani-
males como el de los arboles i las piedras quedaba solo co-
mo una supervivencia, { en esa forma se notan todavia al-
gunos vestijios de él.

A esos vestijios pertenecen los nombres de los individuos
i la toponimia indijena. " En el siglo XVI gquedaban todavia
grupos de parientes o estirpes que mantenian una denomi-
nacion antiquisima, tomada del nombre de un animal reve-
renciado, como nawel, tigre; pangi, leon; luan, huanaco;
vilu o filu, culebra; manke, condor, ete. En Maquehua, lugar
inmediato a Temuco, tuvo su residencia el linaje de los Vi-
1u; en Collico i en otras comarcas vivieron familias que te-
nian el nombre nawel, tigre,i en otras pangi, leon. Conocien-

TOMO T¥XVil ' 37
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do la estadistica de las parentelas mas antiguas, se llegaria
a comprobar con seguridad su orijen totémico. '

Hai que advertir a este respecto que no todos los nom-
bres personales deanimal provienen de un totem; algunos in-
dios los adoptan por el parecido de un rasgo o por atribuir-
les cierta eficacia majica. Los apellidos totémicos'se han
conservado a traves del tiempo en las familias i los otros
son accidentales, s¢ cambian de una jeneracion a otra (In-
formes recojidos por el autor entre lag falmllas mas an-
tiguas). o

El totem, como a las familias, daba nombre a las seccio-
nes jeograficas: asi la tierra de los Vilu se denominaba ma-
puvilu. Estas denominaciones territoriales fueron cambian-
do en épocas posteriores (Psicolojia del pueblo araucano,
del autor). '
~Algunas costumbres todavia en practica o que comienzan
a estinguirse, atestiguan supervivencias del culto de los ani-
‘males. Hasta hace medio siglo las trihus del este manifes-
taban un relijioso respeto por el tigre; era taba o vedado su-
nombre i nadie se atrevia a murmurar de él por temor de
una venganza cruel. Ddibanle calificativos respetuosos, co-
‘mo zilmen, rico o jefe, '

El polvo de higado de tigre tenia eficacia majica para
destruir los jérmenes venenosos introducidos en el cuerpo
de un hombre (Informes dados al autor).

Otro animal totem fué el leon, que caracterizaba la fuer-
za. En todas las tribus se le.honraba i temia. Su nombre,
como el del tigre, era tabq; sele nombraba con una perifra-
8ig, como fiicha lalla.

El que mataba un leon quedaba espuesto él o sus descen-
dientes a la venganza de la especie. Comer un pedacito de
su corazon o inyectarse en los brazos o frente de las vérte~
‘bras cervicales, raeduras de sus huesos, era asimilarse al
animal, adquirir su fuerza i destreza. No habia guerrero
aundaz que no se hubiera hecho esta operacion majica (In-
formes recojidos en toda la-Araucania por el autor).

Totem fué asimismo la culebra de color rojo. Simbolizaba
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una fuerza maléfica de un poder sobrenatural mui temible.
Forjaban sobre este reptil una multitud de creencias supers-
ticiosas, como la de ‘que su corazon ser via para hacerse
brujo.

En igual categoria se hallaban los lagartos de un listado
especial, blanco i negro, o de alguna otra particularidad en
su estructura. - _

Segun tradiciones que aun no han desaparec1do las tribus
del litoral tenian como totem a un animalejo acuatico que
no debid ser otro que el gato de mar. Llaméabanle lunllun o
Aullaull i ejercia dominio sobre las aguas del océano, las
cuales se desbordaban hacia la tierra o se recojian a su ni-
vel ordinario a voluntad del animal. '

El totemismo ha dejado recuerdos evidentes en el car acter
sagrado del #anku (Buteo poecilogaster) i del condor, manke
(Sarcorhampus grypus) como simbolo de un poder incon-
trastable, que no es incurrir en fantasia suponer que fueron
objeto del culto de algunos clanes.. Iil primero guardaba los
rebafios i advertia con su vuelo sucesos adversos o favora-
bles; invocabanlo a menudo i dabanle tratamientos de respe-
to, como padre, compaierito, ete. El segundo vijilaba desde
el espacio i prevenia tambien con'su vuelo a la derecha oa
la izquierda sucesos buenos o malos.

Acaso sean residuos de totem la admiracion i el l‘espeto
que hasta hace poco sentian por otros animales.

El zorro, personificacion de la astucia, les prevenia con
su huida a la derecha o ala izquierda la continuacion o de-
sistimiento de una ecmpresa. El welke, animal que poseian a
la llegada de los espaifloles, i el huanaco (Auchenia huanaca),
les merecian una afectuosa consideracion, puesto que les
.aseguraban una parte de su alimento i lana para sus tejidos.

En esta condicion de animal benefactor se encontraba el
avestruz, del otro lado de los Andes. : ‘

- El pajaro que denominaban meru, zorzal (Agvornis),
vomitaba una piedra. La lloica (Trupialis militaris), que
se remontaba cantando por el espacio i descendia con
.rapidez, i el pillo o la cigiienta chilena delos espafioles (Phoe-
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nicopterus ignipalliatus) les suministraban plumas para sus
armas i adornos de la cabeza.

El chuncho (Glaudicium nanum) simbolizaba la muerte i.
la desgracia, talvez por importacion peruana. Iii chucao
(Triptorhinus paradoxus) tenia un canto bueno i otro malo,
por los cuales reglaban sus actos. La bandurria (Theristicus
caudatas), el guairao (Ardetta exilis) i todas las aves de
rapifia eran indicadoras de algo conveniente al indio. En el
tréguil (Vanellus chilensis) rendian homenaje a la vijilancia
de esta ave, que los prevenia de sorpresas nocturnas; su
perspicacia se asemejaba a la de la machi.

‘Seria tarea larga de enumerar tantas otras aves, anima-
les, reptiles e insectos que se relacionan con el hombre por
alguna zircunstancia o aparecen como sus -auxiliadores.

El totemismo primitivo ha dejado igualmente huellas pal-
pables en la literatura oral del indio. No tienen otra espli-
cacion los cuentos en que el hombre i el animal tanficil-
mente se sustituyen.

Los soldados del inca estendieron en el territorio chileno
su sistema relijioso en transicion, en el cual iba imperando
lo que se llama antropomorfismo o la tendencia de las dei-
dades a tomar figura humana ia mezeclarse familiarmente
a los mortales. .
 En la propagacion de sus nociones relijiosas aparecia en’
primer término el culto popular al sol.

El papel preponderante que el culto a la deidad luminosa
habia tomado a la llegada de los espaficles, se atestigua con
pasajes de los cronistas i lexicégrafos de la lengua indijena,
«Los indios de Chile, dice frai Alonso Ferndndez, adoraban
el sol, la luna, i otros algunos idolillos» (Historia eclesidsti-
ca, citado por Medina, Aborijenes). <En lo espiritual no reco-
nocen los chilenos relijion alguna, aunque varios adoraban
el sol» (Compendio histérico de los mas principales sucesos de
la conquista i guerra del reino de Chile, por Quiroga, paj.
100).

El padre Valdivia, autor de un léxico araucano, tenia un
“formulario para interrogar a los indios que confesaba. «Pues
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el sol, la luna, estrella, lucero, rayo, lés prepuntaba, json
Dios? ¢;Has nombrado para reverenciarle nl Pillan, al sol?
(Arte, vocabulario i confesonario de la lengua de Chile). Ates-
tigua este interrogatorio que en el siglo XVII aun quedaban
reminiscencias del culto solar. '

El mismo célebre misionero i gramético reprocha en su
sermon IX a los indios su creencia en Mareupuante (mareu-
pu anté), hijo del sol i projenitor de los hombres.

El padre Miguel de Olivares escribia a mediados del siglo
X VIII este pasaje: «La anchumalhuen, que quiere decir mu-
jer del sol, es para ellos una seftora joven tan belld i atavia-
da, i es cosa rara que no teniendo algun particular respeto
al sol, se lo tengan tan grande a la que piensan ser su es-
posa»..(Historia del reino de Chile, paj b1).

" La etimolojia de esta palabra viene de anchii o antii, sol,.
i malwen, mujer, hoi mallen. No seria aventurado sostener
que esta representacion se refiere a la luna, cuyo culto de-
bi6 pasar a Chile con el nombre del satélite, pues en qui-
chua es quilla i en araucano ciyen. La denominacion de
«<mujer del sol» corresponde al lenguaje figurado.

- Losindios antiguos la consideraban como un esplritu fa-
miliar que protejia al que la poseia; pero los cronistas no
dan noticias si la reverenciaban en forma de idolo o de sim-
ple simbolismo astral.

Actualmente los mapuches sienten un temor cerval por la
anchimallen, que representan como un fuego fituo osuna
luz ténue que se desliza por los arboles del campo, penetra
por los resquicio de las puertas, o se meten entre las patas de
los caballos de algun viajero. Su presencia en alguna parte
augura la muerte.

Suele personificarse en un brujo de sexo masculino que
se-alimenta de sangre humana. Se ve entre los araucanos,
como en todos los grupos sociales de tipo inferior, que los
mitos modifican sus costumbres i hasta cambian de sexo.

Hasta el presente ha sobrevivido en algunas secciones,
particularmente en -la costa ien ol sur, 14 creencia de que-
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las almas de los antepasados se transforman en peucos, cer-
nicalos u otros pajaros del sol.

El culto del sol aparece, pues, en un fondo real en el con-
junto de practicas rituales de los araucanos, aunque en con-
tornos un tanto barrosos. Esto se esplica en el hecho de que
al arribo de los espanoles la raza superior de los incas co-
menzaba a imponer sus nociones relijiosas a la inferior, la
araucana, la cual, conservando las suyas, se asimilaba en
cierta proporcion las importadas. Ademas, esta evolucion
relijiosa se vié perturbada en’ su periodo de formacion por
la propaganda catdlica de los conquistadores espafioles.

Sin embargo, muchos elementos de la relijion de los pe-
ruanos aleanzaron a radicarse en Chile. Uno de ellos es la
deificacion del trueno o de los fenomenos atmosféricos en
sentido antropomorfista, es decir, representados con atribu-
tos i tambien en forma humana. Alla tenia diversas deno-
minaciones i aqui tomé en globo el nombre de Pillan, que
resulté asi una reproduccion de varias deidades rejionales.

" Hasta hace poco tiempo el araucano se representaba a
Pillan como un _ tipo escojido ‘de su raza, por la vestimenta
i el porte (Datos dados al autor). ‘
" Las multiples funciones de Pillan, mamfesta,uon superior
del trueno, de las tempestades, de las lluvias, de los voleca-
nes i por una jeneralizacion lojica, de la guerra, tanto de la
real como de la que se verificaba en las nubes, le dieron una
preponderancia principal en el sistema relijioso de los arau-
canos. -
Fué en un principio un poder inherente al sol, que dividia -
con 8l la propiedad fecundante i bienhechora i a quien se le
pedia sobre todo el'agua. Por el estado rudimentario de la
cultura del araucano, este culto combinado no tuvo construc-
ciones como en el Peru, pero se formaron santudmos a cielo
descubierto, con piedras i postes sagrados.

La veneracion se manifestaba principalmente por pare-
grinaciones, ofrendas isacrificios, Esto se sabe por las su-
pervivencias rituales que se espondran en seguida.

La analojia entre los cultos peruano i araucano se mani-
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fiesta, asimismo, en la semejanza de los sacrificios. En e
Peru se verificaba en casos escepcionales i solemnisimos el.
enterramiento de niilos; se sacrificaban tambien de ordina-
rio animales. Esto altimo sucedia en Chile desde tiempos
prehispanos.

Los pormenores pueriles, de sexo i color de la victima,
estaban minuciosamente determinados en uno i otro ritual.
Entre los incas el animal se arrojaba al fuego i entre los
araucanos quedaban hasta hace algunos afios reminiscencias
de igual procedimiento.

Hablaban los cronistas chilenos de los mas antiguos encar-
gados del culto, majicos llamados huecuvuye, personajes es-
trafios que se recluian a las montarias para ejercer su oficio,.
i gue vestian un ropaje singular, «mantas largas, con cabe-,
- L'o largo, ilos que no lo tenian los traian postizos de cocha-
yuyos (alga marina) o de otro jénero para diferenciarse de
los demas indios naturales» (Niufiez de Pineda i Bascunan,
Rosales, Ovalle). No deja lugar a duda que estos primeros
adivinos i ejecutores del culto eran imitacion de los sacer-
dotes peruanos que se recluian i usaban una. vestimenta es-
pecial, venidos seguramente en las espediciones que ocupa-
roun el pais.

En esta misma época las mujeres ejercian el arte de cu-
rar por sujestion a los enfermos, adivinar i hacer invoca-
ciones, es decir, las funciones de la hechiceria o de la majia;
eran las machi primitivas (Rosales, Historia paj. 168). Esta
participacion de las mujeres en el ritualismo araucano habia
sido importado seguramente del Perii, donde-la institucion
de las mamaconas o encargadas del ceremonial de los idolos
del sol gozaba de un crédito tan grande como antiguo (Libro
de Sarmiento de Gamboa sobre los incas, paj. 14). '

Los peruanos trajeron a Chile sus idolos lares i penates,
conopas o chancas. Pero, segun hallazgos hasta hoi efectua-
dos, no pasaron de las rejiones flel norte i centro, mui po-
cos en numero. Los araucanos, que no.conocian los metales,
ni sabian ttaba]arlos tuvieron tetiches de -piedra en lugar
de idolos. A51gnabanles idénticos fines: babia uno pam la
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casa i el campo, otros servian para la guarda i rep1oduc-
cion del ganado, etc.

La nocion de espirilus enemigos, que hai que contrarres-

" tar .con foérmulas maéjicas, tan difundida en Chile con el
nombre de huecuvu, ge encuentra tambien en el sistema de
los incas.

- Otro tanto sucedia con la concepcion de espiritus o seres
divinizados secundariosicon un papel determinado, como
ngen wenu, dueiio de las nubes; ngen piru, dueiio de los gusa-
nos; ngen ko, duenio del agua, etc, (Bernardo Havestadt).

- El culto de los muertos o de los antepasados se hallaba
estraordinariamente desarrollado en el Pert; la modificacion
i el atan afectuoso con que se atendia la. sepultura, dan tes-
timonio de ello. Pasd al territorio chileno i llegé hasta el
fondo de la rejion araucana en una forma que debia diferir
notahlemente de la primitiva: cambid el modo de sepultacion
pues al abandono del cadaver en el campo, tapado con ‘pie-
dras o atravesado entre los arboles envuelto en cortezas,
siguid la inhumacion esmerada; se establecieron el sacrificio
de animales sobre la tumba, el uso del fuego sobre ella por
una temporada, exequias conmemorativas al afio del falleci-
miento i las invocaciones a los parientes, con aspersmn de
licor, en los dias de fiestas.

Otra similitud de costumbre de caracter relijioso. Entre
la fiesta de los peruanos habia una llamada situay, <que era
a la manera de nuestro regocijo de San Juan, quese levan-
taban todos a media noche con lumbres i se iban a banar, i
decian, que con aquello quedaban limpios de toda enfer-
medad» (Sarmiento de Gamboa, pij. 691). Hasta hace pocos
afios existio entre los indios una especie de purificacion por

el agua, que no ha sido otra cosa que una sobrevivencia de
la costumbre peruana. Desde la noche hasta la salida del sol-
permanecian’ en el bano ejecutando abluciones i signos maji-
cos, que los dejaban indemnes de enfermedades:.i malefi-
cios (Tradicion apuntada en un capitulo anterior).

- En la nacion de los incas, talvez como resto animistas, se
reverenciaban los cerros altos i los’ montes; algunas piedras
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de figura patticular habian sido personas. L.os araucanos

respetaban hasta hacc pocos afios los cerros elevados i los

mencionaban en sus itivocaciones; no ha desaparecido aun

del todo la creencia entre ellos de que algunas piedras son
transtormaciones de hombres en rocas (Informes recojidos

por el autor). _

‘Los manantiales o puquios de los peruanos, habitados por

_ranas, comunmente se consideraban sagrados. liste totem
pasé a Chile; hasta ahora un sapo de color especial, ariinco,
i la rana, que viven en algunas aguadas, se consideran pro-
tectores de la humedad, duefios del agua ngenko. Sapo es
pakarua i rana lingui.

En el Perd habia deidadesde las aguas termales (Sarmien-
to de Gamboa.—Wiener). Los araucanos-creian que las ter-
mas pertenecian a ciertos espiritus buenos, a los cuales
ofrendaban diversos objetos (Historia, Miguel de Olivares,
paj. 53). ‘

Este culto no puede considerarse como orijinario sino-co-
mo importado.

La cosmogonia de los araucanos o leyendas sobre los ori-
jenes ofrece un caracter peruano mucho mas acentuado
todavia. El cronista Sarmiento de (tamboa consigna la le-
yenda de que en la provincia de Quito, en un pueblo llamado
Tumibamba, habia un cerro. .Dos hombres escaparon del
diluvio en lo alto de este.cerro, que se levantaba flotan-
do sobre las aguas como un cuerpo liviano.

La tunica leyenda que los indijenas de Arauco tuvieron
de una época pluvial que inundé todo el territorio, fué la de
que algunos hombres i mujeres se salvaron en las cimas de
unos cerros llamados Tenten, los cuales tenian la particula-
ridad de sostenerse sobre las aguas que subian de nivel. De
estos sobrevivientes se propago la raza. (Cronistas Rosales i
Olivares). Consecuentes con esta tradicion, los indios se re-
tujiaron siempre en dias de inundacion o cataclismos en las’
alturas de cerros de aspecto especial, que dencminaban
tenten o trentren.

Es una tradicion ‘jeneralizada en casi todas las tribus que
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“se trabé una lucha entre el kaikai, serpiente mitica, que bre- -
gaba por hacer subir las aguas i el {rentren por bajarlas.
En esta alternativa tan desesperante, los indios hicieron una
rogativa; sacrificaron un nirio para utilizarle la sanme, esta
ceremonia fué el orijen del ngillatun.

Entre los araucanos, como entre los peruanos, la majia
simpatica, por medio de la cual se obtenian favores o se
apartaban los peligros, constituia el fundamento del culto..
Existia tambien entre unos i otros la majia imitativa, como
simulacion de sacrificivs, i la maléfica, que tiene por objeto -
danar a las personas.

Un cédigo de tabis o de prohibiciones  existia en ambos..
cultos. Quizas un estudio comparativo descubriria que mu-
chas cosas vedadas eran comunes a los dos pueblos.

Bl culto del agua en Chile .

Elculto del agua descuella entre todas las cbstumbres
rituales traidas por los peruanos. Es la ceremonia mas po
pular que desde épocas lejanas hasta la actualidad ha veni-
do perpetuandose con el nombre de nguillatun, rogar, pedir.
Un cacique acuerda un nguillatun. Celebra un juego de
chueca para tener oportunidad- de notificar a los parientes,
amigos i vecinos, o lo hace por medio de un emisario o wer-
ken, que se traslada a las habitaciones de los jefes mas carac
terizados. El lugar elejido para la céremonia es un sitio des-
pejado, que siempre ha existido en los grupos de habitacio
nes. En un punto determinado, que domina por lo jeneral
los alrededores, se planta el rewe, o-una escalera labrada en
un tronco de arbol i rodeada de ramas de canelo, con una
abertura al frente. El canelo es el arbol sagrado del arau-
cano.

De ordinario se coloca a mmeducmnes del rewe una ar-
tesilla sostenida por cuatro palos plantados en el suelo.

En la tarde del dia sefialado comienzan a lleﬂar los invi
tados.
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El cacique invitante i su familia se trasladan al sitio de la
reunion.

Se verifica el saludo de esfilo i se da priucipio a los deta-
lles preliminares del acto. Lios asistentes rodean el rewei una
o varias machi, curanderas i adivinas, al son de sus tambo-
res jiran al rededor de él. Acompaiianla los pifilkatufe, to-
cadores del instrumento llamado pifilka, especie de silbato.

Al caer la tarde, termina la parte inicial de la rogativa.
Los duefios de la ceremonia reparten comida i licor a sus
huéspedes, que alojan en ese mismo sitio.

El duefio de la rogativa hace atar dos o mas corderos en
las ramas sagradas, negros si 'la ceremonia es para pedir
lluvia i blancos, para solicitar bonanza.

Al amanecer del dia siguiente continta la ceremonia. Ca-
da familia ocupa el lugar designado. Dos o mas personas
caracterizadas, los ngillatufe, de ordinario caciques, cortan
las orejas a los corderos i los deguellan; la sangre se recibe
en unos platos de madera o -enla artesilla que se ha prepa-
rado cerca del rewe. Se arrodillan vueltos héacia el sol, mo-
jan las orejas en la sangre, ejecutan’una especie de asper-
~sion e invocan ensu ayuda-a Ngenechen duerio o dominador
de los hombres; repiten la invocacion hacia el poniente. To-
do el concurso se arrodilla tambien i sigue los cambios de
frente de los ngillatufe. Por tltimo, éstos vacian la-sangre en
un hoyo pequefio cavado de antémano al pié del rewe. En al-
gunas reducciones la entierran ‘en un cantaro de mediano
tamafio. -

Las ma,chz hasta entdnces. ocupadas en echar bocanadas
" de humo de su Zutra, cachimbas, se ponen en accion: tocan
- los tambores i danzan en circulo precedidas de los tocadores

de péfilka, i todos con movimientos ritmicos de la cabeza
hacia los lados. Una fila de espectadores danza tambien dan-
do frente al canelo. Cerca de este arbol otro indio acompara
con la irutruka. Ia machi vieja canta la invocacion, que re-
piten en seguida las otras. :

El baile, las vueltas i el movimiento siempre igual de la
cabeza, provoean el vértigo de la machi, la cual abandona
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el tambor, sube con prontitud la escalera, apoya la espalda
en las ramas i quedaen actitud de éxtasis: es el momento
en que se incorpora en ella el espiritu bienhechor o en que
se verifica una sujestion espontinea de personalidad. -

ARTESILLA PARA RECIBIR LA SANGRE.

Un individuo que ha permanecido en el recinto de la es-
cena sin tomar parte hasta entonces en ella, llamado dungu
machife, el que habla a la machi, se acerca a la vidente i le
pregunta si ha llegado Ngenechen. Responde aquella afirma-
tivamente i enumera algunos ceiros conocidos en la locali-
dad por su altura u otra particularidad escepcicnal.

El intermediario espone los deseos de la familia al espiri-
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tu incorporado en la machi. Hace sonar ésta unos cascabeles
automaticamente i contesta accediendo a lo que se pide i
reprochando la negligencia de los mapuches para celebrar
estos ngilllantun: entienden los indios que es el - espiritu el
‘que habla por boca de la machi. Cae a continuacion como
desvanecida en los brazos de los pifilcafe o en una manta
que tienen preparada. Repdnesc un instante, bebe agua o
chicha i da otra vuelta al sén de su tambor.

Repiten por turno las otras machi los detalles de este ri-
tual, repeticion que prolonga el acto con flecuenma hasta
mas del medio dia. )

Sigue la parte protana de la reunion, o el consumo del
licor i las provisiones, los cantos baquicos, las manilestacio-
nes de amistad i a veces las rinas (Descripcion mas deta-
llada en la Antropolojia i la Psicolojia araucana, del autor).

El ceremonial suele variar en las distintas secciones, por
la introduccion de bailes, movimiento circulares de ]metes
paseos de banderas u otros detalles ocasionales.

Fuera  de la ceremonia colectiva, era frécuente entre los
indios, en casos de peligro inminente, el ngillatun individual,
reducido a la invocacion, al sahumerio con tabaco i Ja muer-
te de.un animal. De este ngillatun individual se encuentran
referencia concretas en algunos autores antiguos (Fcbres,
Havestadt). ' h

Desde tiempos antiguos hasta el siglo XVIII i mlt'ul del
XIX, persistié un ritual arcdico.

Un cacique tomaba la iniciativa; todos los del aillarrewe
o reduccion se adherian.

Elejiase una pampa a propdsito para contener el concur
so. En un sitio reservado para este objeto, se plantaban cua
tro estacas que sostenian una zaranda, langillangi en la
costa sur i llapin en el centro. Sobre ésta se colocaba una
artesa. Era el sacrificadero.

Corria con el ritual un personaje estrafio i respetado, el
ngenpin, duefio de la palabra, sefior de las nubes para hacer
llover, de los gusanos i de la peste para esterminarlos; ma-
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jico, adivino i curandero o lo que vale decir, el macki de
enténces.

El cacique iniciador presentaba al ngenpin un animal para
el sacrificio. Se le estraia el corazon i con él hacia una in-
vocacion a los espiritus de los antépasados para tener lluvia,l
-cosecha, pesca, etc. Se degollaba despues i la sangre se de-
jaba en la artesa, juntamente con harina i otros comestibles.
Se cremaba el total, i mas probablemente una parte de la
carne i de los huesos.

Venian a continuacion sacrificios particulares, por inter-
medio del ngenpin, de dos qué deseaban establecer i perpe-
tuar el parentesco de la amistad designado en el lenguaje
actual con el término konchowen.

En las tribus del sur i de la costa, mas que en las del cen:
Ctroi del este, se conservan en su forma anticuada muchos

‘detalles del ngillatun tradicional. . ‘

En un paraje destinado a estas reuniones se arma un sa-
crificadero. ‘

Los concurrentes jiran a caballo en torno de éste. En se-
guida se bajan los organizadores de la rogativa i dejan en
el suelo i sobre el aparato sagrado, tortillas i vasos de ma-
dera con mudai o chicha de trigo, ofrenda que los indios de-
nominan marewepull. Los de la cabalgata vienen a tomarlos
i los conducen a poca distancia en direccion al oriente, des-
pues de lo cual lo vuelven a su primera colocacion. Dan cua.-
tro brincos gritando, en honor de marewepull: toman otra
vez sus vasijas de chicha, asperjan con -el dedo indice una
parte e invocan al propio tiempo a sus parientes de 1a linea
paterna i materna en estos términos: «Ruega por mi, hincate
por mi al dominador de los hombres. Tenga él abundantes
cosechas, dirds por mi. Haras venir buen tiempo. jEn qué
os habéis convertido en vuestro transito? ;Os habéis hecho
aguilas? ¢Os habéis hecho peucos del sol? ;Os habéis hecho
cernicalos del sol? ¢Sois moscas azules en vuestro transito?
«Tenga, pues, él abundante cosecha», diras de mi. ;Con qué
cosa v1v1r1a yo? Pues tene,o muc hos ln;|os. Favorecedme;



582 MEMORIAS CIENTIFICAS I LITERARIAS

dadme cosechas, toda clase de productos, trigo, cebada, ar-
vejas, habas, papas.»

Concluida esta invocacion, dejan las vasijas con mudai en
- el suelo. Dan cuatro veces saltos delante de ellas al grito
de jyal!

Témanlas de nuevo i dan cuatro vueltas al rededor del
sacrificadero, siempre a saltos i gritando jya! En seguida las
dejan en su primera colocacion.

El nimero 4, repetido en las ceremonias, en otras practi-
‘cas i en log trabajos manuales, reviste cierto caracter de pre-
ferencia entre los araucanos i sefiala un evidente influjo pe-
ruano. ‘

Se presenta al ngenpin un animal, ya sea caballo, vaca o
carnero. Se le dirije una larga alocucion para que interceda
por ellos a fin de que concluya alguna plaga de insectos,
reptﬂes etc., 1 no sean victimas de maleficios.

El majico rembe el animal i ordena a un ayudante que le
saque el corazon, lo cual se ejecuta sosteniendo a pulso las
patas delanteras, pisindole el cuello i haciéndole una ancha
herida en el pecho, de manera que pueda caber la mano.
Ruega él por toda la jente para que cese la plaga i se tras-
lade a la tierra del norte. '

Toca el tambor ila concurrencia danza cn‘cundando al
animal muerto. Musica i baile obedecen al propos1to de agra-
dar a los espiritus benefactores.

Se descuartiza la res i un fuego se enciende al lado del
oriente. Sa asa la-carne i se plantan los asadores cerca del
fuego. '

El ayudante los cuida i la jente se aparta a cierta dis-
tancia. :

La sangre, despues de algunas aspersmne se vacia en la
artesilla del llanguillangui.

La carne asada se reparte entre los asistentes i los hue-
sos, entrafias, etc., se arrojan al fuego.

Una vez que ha terminado el ngillantun jeneral, siguen
los particulares, entre los que desean se verlﬁque el Zoncho-
luun,
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Esta ceremonia se practica entre los hijos de padres que
han hecho lo mismo.

Uno regala un cordero a otro i pronuncia con este motivo
un discurso de amistad.

El que recibe el regalo ordena a sus mocetones que le sa-
quen el corazon; con él en.la mano jira en torno del sacri-
ficadero i unta con la sangre lag armas e instrumentos de

musica. ' ‘

Interviene el ngenp'in; se hace una invocacion, i el quere-
cibe el cordero pronuncia un discurso que contesta el otro;
miéntras dura la .alocucion cada uio mantiene el corazon
entre las manos. La carne se reparte entre ambos: guarda
una porcion el obsequiado i la del obsequiante se consume
~ahi mismo.

Al dia siguiente se desentierra un cantarillo de chicha co-
locado con anterioridad en ese sitio: es el cantaro que pro-
fetiza. :

La chicha es el licor sagrado del culto de nuestros in-
dios, Si contiene semiilas de manzana, augura abundante co-
secha; en el caso contrario, necemdwdes. Se renueva la chi-
cha, i se entierra otra vez el mismo cantaro para la préxima
reunion (Padre Augusta, Lecturas araucanas).

En la invocacion trascrita del ngillantun, los que actiian =
en la ceremonia piden buen tiempo a Ngenechen o domina-
dor de los hombres, divinidad moderna de la teogonia arau-
cana, que ha debido tomar este nombre de calificativos da-
dos a otra anterior.

- Se observa en los cambios de la reh]lonea que con frecuen-
cia los adjetivos tienden a separarse de las deidades a que
se aplican i a crear otras; un epitote aplicado anteriormen-
te pasa a ser nombre propio de un dios nuevo.

Se entiende por buen tiempo la lluvia perlodlca i repata-
dora que hace madurar las mieses. Mas directa es aun.al
objetivo de la lluvia la invocacion que en esta ceremonia
" hacen las tribus del centro, como puede verse en la que se
trascribe a continuacion:

TOMO CXXVII 38
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1. Fachantii lukululeyin, chag, fre-
nemu muayift mai, chao vimayaimi

inchifi taifi lladkun; lakilpe taifi pu-

yal, mongepe.

2. Itro nagempe mai chao, tafii kii-
me tripayal ketran, ka tafii niael fen-
tren kullin. «Magumpe», feipin go fu-
cha wentru, lonko milla, ka eimi fucha
kuse domo; frenemuan mai epu fu-
cha kuifi che.

3. Itrokom kidau kellumuyin. In-
ka  muayin maitaii wedd femnge-
noaeteu.

4. Pe tu adkentuley¥in. wenu tami
peaetew; epu rupa lukutiliyin, «Ku-
trankilpipu yal», feipingo eini, milla
. kuchillo.

5. Rangin wonu meu miileimi Itro-
kom deumaimi. Eimi meu itrokom
witralogin. :

1. Estamos arrodillados, padre, hoi
dia. Te rogamos ahora que nos perde-
nes; que nuestros "hijos no mueran,
que vivan.

2. Te rogamos que llueva, para que
produ/can las siembras, para que ten-
gamos animales. «Que llueva», diga
Ud. hombre grande cabeza de oro, i
Ud. mujer grande; rogamos a las dos
grandes i antiguas personas

3. Ayludennos en todas las cosas.
Defiéndannos de que no no¢ hagan
ningun mal.

4. Estamos mirande para arriba;
dos veces nos arrodillaremos. «Que no
se enfermen los hijos», diga Ud. cuchi-
llo de oro..

5. En medio del cielo estd Ud. To-
das las cesas hizo Ud. Por Ud.. esta-
mos todos parados.

(Invocacmues semejantes a ésta se hallan en Lecturas araucanas del pa-
dre Augusta, i Costumbres 1 creencias araucanas de . Robles.

Hasta hace pocos afnos algunas a‘grupaciones recordaban
todavia en esta ceremonia el nombre de Pillan, potestad at-
mosférica i de los fendomenos igneos, a quien se solicitaba,
por consiguiente, la lluvia cuando tardaba mucho.

. Elngillatun fué, pues, una ceremonia traida por los incas,.
por cuanto en ella se manifiestan todos los caractéres esen-
ciales del sacrificio en el culto peruano: danzas, muerte de
un animal, entierro de una parte de él, fuego sagrado..

Fuera de este acto ritual, no se han borrado otros vesti
jios del culto de la lluvia en Chile entre los araucanos.

Hasta mediados del siglo XIX, poco mas o ménos, practi-
caron un ngillatun escepcional para pedir luvia, a orillas de
los rios i en parajes-en que las aguas, por la rapidez de la
corriente, producian un ruido que se hacia mas perceptible
en dias de especial estado atmosférico. Llamaban este ruido
llaullawen (agua que suena), i era augurio de lluvia, Esos

_ parajes les inpirabau un supersticioso temor.

Desde las antigiiedades habia tambien unos hacedores de

lluvia que se denomlnaban ngen wenu, Mediante algunas
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practicas majicas, echando en un vaso de madera ciertas
yerbas, piedras i agua, conseguian que las nubes se vacia-
ran sobre. la tierra (Cronistas). V
Las hachas de piedra tenian i tienen todavia en las tribus -
de Araucania un valor simbélico: los indios solian llevarlas
al ngillatun como signo del rayo que hace llover. Por esa
relacion de simpatia que tanta estension tiene en los actos
del araucano, el hacha podia influir en los camblos atmos-
féricos que producen la lluvia.
-Estas hachas, llamadas de rayo por la poblacion inferior
" chilena, que las estima i guarda como preservativo, son nu-
merosas en la Araucania (Coleccion del autor). Los campe-
sinos la utilizan al presente, ademas, como piedras de afilar.
- No se han borrado tampoco entre los araucanos las hue-
llas del simbolo acuatico de la cruz, tan difundido en otras
familias americanas. Ha persistido hasta hoi, ya como forma
en los adornos de plata, ya como dibujos grabados en ellos,
en- los tejidos de lana de las mantas, cinturones (¢rariwes) i
cubresillas (lama). Posiblemente en las épocas de las inva-
siones peruanas era una figuracion acuvatica intencionada,
pero despues debié perderse su significado, que ningun in-
‘dio de ahora comprende. Las lineas que figuran gradas,
representacion en los tejidos i vasos periianos de los ande-.
nes (pequefios espacios cultivados i superpuestos en los
.eerros), se han perpetuado igualmente en los dibujos de
nuestros aborijenes, a veces acompafiados de meandros,
¢Para qué pedian agua los indijenas del sur de Chile, en
una seccion territorial donde llueve tanto? El culto de la
lluvia se practicaba con un doble fin: de ordinario para
pedir el agua i a veces para calmar las tormentas o pre-
servarse de ellas. Ademas, el territorio arauecano, particu-
larmente las rejiones del centro i del oriente, ha pasado
por un proceso fisico-climatoléjico que se ha dejado sentir
en la vejetacion i en las lluvias. '
En tiempos prehispanos los espacios despejados fueron
mas estensos que ea las épocas que siguieron.,
Hacia el este del valle central, particularmente en los lu-
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gares llamados Huichahue i Huefiivales, ocupados hoi por
colonos nacionales, se han desenterrado sepulturas mui an-
tiguas debajo de las raices de robles seculares, que ‘crecie-
ron sin duda sobre esos enterratorios -antiquisimos. Tradi-
ciones que los ocupantes de esos terrenos han recojido de los
indios, atestiguan que existié ahi una poblacion subandina
numerosa, que ocupaba prados estensos cubiertos al presen-
te de bosques.

Las nieves i las lluvias del invierno hacian bajar la tauna
de la cordillera a estos prados, donde encontraba abundante
alimento. En estaciones secas, los animales no emigraban i
los indios se veian prlvados de los que les summlstmba la,
caza.

En todas las demas rejiones se necesitaba el agua en los
afios secos para el pasto de los animales domesticados, para
los pequertios cultivos ila madurez de los frutos silvestres.

Tales peticiones de lluvia eran estraordinarias; las comu-
nes se verificaban en estaciones fijas i tenian el caracter de
preventivas, para asegurar el agua cuando se necesitaba.

RECONSTRUCCION DE LA CEREMONIA PREHISPANA

- Algunas costumbres recien estinguidas o que aun existen
en relacion con las piedras de cavidades, 'son indicios que
contribuyen a esclarecer este problema de prehistoria chi-
lena. _

Como hasta la mitad del siglo XIX los indios del valle de
Mataquito se reunian una vez al afio, el dia de Corpus, se-
gun parece, alrededor de las piedras escavadas que se en-
cuentran en esos lugares.

Danzaban en torno de ellas i seguramente que ahi mismo
se efectuaria alguna fiesta para comer i beber, pues hasta el
uitimo tercio del siglo pasado existia en Palquibudi la tra-
dicion de que la escavacion mayor de la piedra de ese lugar
era la fuente que correspondia en las reuniones al jefe prin-
cipal i las menores o los platillos, a los secundarios.

-En la piedra de Kuralhue, en el boquete de Callaqui, los
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indios que viajan de un lado a otro de la cordillera, se de-
tienen i jiran en grupos a su alrededorinvocando su protec-
cion para el viaje. Depositan en seguida en los hoyos ld.S
ofrendas usuales (Cafias Pinochet).

El autor recojié de los indios i moradores chilenos de Pi-
coiquen, Angol, donde se halla la piedra de <El Retiro», la
tradicion de que los crisoles, como llamaban las perforacio-
nes, servian a los antiguos araucanos para llenarlas de san-
gre de animales sacrificados i untar en ellas las flechas i
lanzas. '

Persiste todavia entre los mdlos la costumbre de prop1c1ar
a la piedra de Retricura (piedra de amparo), en el camino
de Cuaracautin a Lonquimai, con invocaciones i ofrendas:

En una tradicion que anoté el doctor don Rodolfo Lenz
sobre esta piedra, se dice: «Asi esta desde mui antiguamen-
te; los antepasados hicieron asi; por eso asi todavia se esta
haciendo» (Estudios Araucanos).

Los indios de la costa al depositar ofrendas en la piedra
de Erkitue, de Tolten, formulan todavia una invocacion, res-
to talvez de otra remota.

Todas estas practicas son supervivencias fra,o mentadas
de un solo ritual antiguo para pedir la lluvia tan benéfica a
los pueblos sembradores i colectores de frutos naturales a
una potestad que no ha podido ser otra que Pillan, incluida
al culto solar.

La ceremonia antigua para atraer lluvia constaba de los
mismos actos que la moderna, el nguillatun actual de los ma-
puches.

Es el primero el sacmﬁcw sangriento, no como idea de re-
dencion i espiacion, sino con su caracter 'primitivo de pre-
sente para merecer el favor de un poder superior. Consti-
tuianlo dos partes, la inmolacion de los animales i el consu-
mo de la carne, especialmente del corazon, como union sus-
tancial con la potestad, a la cual solo le bastaba el olor, el
vapor o la simple esencia. _

Integraban el ritual dela ceremonia la invocacion publi-
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ca i colectiva, para llamar a la potestad, la danza i la mu-
sica sagradas para divertirla. .

El fuego purificador i la bebida ritual completaban la
ofrenda del sacrificio.

La inmolacion de las victimas requeria un sitio a propésito.

Sirvieron, pues, las rocas de ara natural, i los sitios en
que se hallaban colocadas pasaron a ser tabus o sagrados,
como en los que el indio contemporaneo planta el adentu o
figura de madera para indicar el recinto del nguillatun.

Sobrelas piedras escavadasdel valle central que tienen una
colocacion horizontal un tanto inclinada o en su contigiiedad,
se inmolaba el animal; la disposicion de los depdsitos i los
surcos, trazados al parecer para repartir materias liquidas,
asi lo manifiestan. Cuando no era sangre lo que en las esca-
vaciones quedaba espuesto, no cabe duda que ahi se deposi- .
taba el licor sagrado o agua, que antes se hacia correr por
los surcos. La piedra tipica de esta clase es la de Curavcavi
(de Zura, piedra, i cawin, fiesta o reunion). En aquellas en
que las cavidades no estaban comunicadas, como las del va-
lle del Mataquito i tantas otras, los liquidos debieron distri-
buirse por algun procedimiento manual. Las rocas de «El
Retiro», en Angol, son acaso las mas caracteristicas de las de
este jénero en Araucania.

Los depositos hacian el mismo oficio que posteriormente
el llangi o el aparato que sostenia la artesilla con la sangre
propiciada al poder superior o a Pillan, principal personaje
del folklore araucano desde la conquista espafiola i por con-
siguiente de una época anterior.

A cada jefe de los que actuaban en la ceremonia de las
piedras debia corresponder su respectiva cavidad para eje-
cutar aspersiones hacia el este i el poniente 1 la inmersion
de las armas, como lo manifiesta la tradicion recojida entre
los indios de Picoiquen.

La sangre o la chicha quedaba asi abandonada en los ho-
yos con dos fines, para halagar a la potestad benefactora i
para atraer el agua por semejanza, por la evaporacion que
ascendia a las nubes.
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Periédicamente debieron concurrir, pues, a estos sacrifi-
caderos las agrupaciones de cada zona. Las familias traian
animales i ofrendas para pedir lluvia i, por lo tanto, alimen-
tos 1 pesca abundante.

Un majico hacialainvocacion; jiraﬁbase en torno de la piedra
i la sangre del animal sacrificado, revuelta con chicha i ha-
rina, quedaba en los hoyos, despues de las aspersiones, in-
mersion de armas i otras manipulaciones majicas con el co-
razon de la victima. Este ritual era, por cierto, un trasunto
del peruano en sus partes esenciales. 4

De ¢l quedan todavia tradiciones que, buscadas con cui-
dado, revelan que las rocas de que se trata estuvieron des
tinadas a un fin relijioso. Llamaronlas los indios de otras
épocas aliwenkura i peutun al acto de la rogativa (Véase la
tradicion anotada en un capitulo anterior).

No seria posible establecer si las rocas con escavaciones
laterales sirvieron tambien en Chile, como en el Peru, de ca-
lendarios solares. Lo que se puéde poner en duda es que
desde tiempos remotos servian de piedras votivas, desde que
el voto fué perdiendo su caracter colectivoiquedando como
presente individual.

El emplazamiento de estas piedras indica sitios de para.
da. Casi todos se encuentran en caminos que han sido tran-
sitados en tiempos prehispanos, de los cuales ya no quedan
huellas, o en los que aun conducen a los boquetes andinos i
en comarcas donde no hai indicios de haber existido pobla-
cion indijena. En tales estaciones se detenian los grupos en
viaje 4 celebrar una ceremonia de sacrificio, no va para pedir
agua sino para implorar al poder atmosférico que detuviera
las tormentas i-las lluvias prolongadas miéntras durase la
travesia por las montanas. En las invocaciones que aun
hacen los traficantes de estas localidades, suele espresarse
este deseo.

Ello se esplica sabiendo que hasta despues de la conquista
se efectuaba periddicamente un verdadero éxodo de los in-
dios subandinos a los valles de mas adentro de la cordillera,
a la cosecha de pifiones i a la caza de huanacos. Los del cen-
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tro emigraban a la costa en busca de los recursos del mar, i
los del litoral .hacia el este para cfectuar la permuta de
especies.

Otra supervivencia relativa a estas piedras, aunque fuera
del radio araucano. Eric Boman en sus Antiquités dela Re-
jion Andine de la République Arjentine i du Désert de Ataca-
ma consigna este detalle al hablar de unas ruinas de San Pe-
dro: «Au centre de ces ruines se trouve une grande pierre
creuse, dans la cavité de laquelle les charseurs doposent tou-
jours des-offrendes de coca, ete., €én sacrifice pour le bon sue-
cé de la chasse et du voyage. Ce trou est ensuite fermé par
une pierre spéciale.»

Sitios de parada de grupos en viaje parecen haber sido
asimismo algunas piedras con lineas circalares i una raya en
el centro con dos puntos o con una cruz, como son las halla-
das en el lugar de Huefivales i.cerca de Angol. (Una de
a ultima forma fué visitada por el autor un poco al este. de
dicha ciudad en 1898). Estas figuraciones corresponden, a no
dudarlo, a simbolismos solares.

La creencia actual del indio acerca de todas estas piedras
es que en ellas reside un espiritu, bueno o malo. Es el retro-
ceso al animismo primitivo o su persistencia al lado de las
lideas i practicas peruanas. _

La fantasia popular ha creado en todas partes leyendas’
de riquezas enterradas por brujos cerca de estas piedras es-
cavadas.

Intre San Pedro de Atacama i Puritama, antes de llegar
a Huatin, se divisa a la orilla del camino una piedra con un
hoyo tubular rodeado de un calado en circulo. Nadie ignora
en esos contornos que una seiora Aramaya estrajo de ese
recinto un tesoro fabuloso. Al pié de la piedra de «E] Retiro»
de Angol, apareci¢ un dia cavada la tierra. Corriése que se
habian visto luces en la noche i que no se sabe quién habia

“sacado un entierro. Como en los estremos, en el centro corren
anécdotas que los campesinos creen con absoluta conviecion.

En este fin diverso de las piedras escavadas de Chile hai
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que colocar, por ultimo, las que estuvieron dedicadas a mor-
teros.

El hecho de haberse encontrado piedras pequerias de mano
enterradas en las inmediaciones de algunas de estas rocas,
como en Quilpué, i de persistir hasta época reciente su em-
pleo de morteros, como en la Republica Arjentina, ha obliga-
do a los arquéologos a declarar que estuvieron dedicadas en
los tiempos prehistoricos para moler el maiz.

Queda dicho i comprobado en pajinas precedentes que
esta afirmacion, en lo que hace a Chile sobre todo, no puede
aceptarse como absoluta. Posiblemente se emplearon las ro-
cas con escavaciones para moler maiz con posteriodidad a
su uso ceremonial, o bien coincidié la existencia de unas i
otras para funciones distintas. ‘

Lo que no admite dudas es que en la Araucania no ha
habido piedras de grandes dimensiones que se utilicen en
calidad de morteros, sino otras de tamano pequerto i cons-
truccion especial (Coleccion del autor).



CAPITULO VII

El tabacos i las pipas prehispanas en Chile.

(Arreglado en colaboracion de don Aureliano Qyarzun i leido en resi
men en el Congreso de americanistas de Buenos Aires).

Uso del tabaco dnles de la conquista

Desde que los espaifioles llegaron a la isla de Guanahani
o San Salvador, vieron con estrareza que los indios, hom-
bres i mujeres, aspiraban el humo de hojas secas arrolladas,
encendidas por el estremo opuesto al de la boca. Usaban,
ademas, unas pipas, dentro de cuyo receptaculo echaban las
hojas i las encendian en seguida para aspirar el humo por
un tubo pequerfio dél utensilio. Luego supieron los descubri-
dores que los indijenas llamaban hiba a la planta i tabacco a
la hoja encendida.

Colon recibié algunas porciones de estas hojas secas como

. regalo de los indios, quienes las tenian en gran estima por
ser de su consumo diario e indispensable.

En la isla de Cuba viercn tambien los espaﬁoles que los
indios tenian la misma costumbre de absorber el humo i
echarlo despues en espesas nubes por boca i nariz. Llevaban
pedacitos de madera que ardian lentamente para encender
con ellos Jas hojas secas de tabaco envueltas en otra de maiz.

Fuera de este procedimiento de fumar, practicaban otro
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que consistia en quemar el tabaco sobre carbones i aspirar
el humo por medio de un tubo de dos ramas que se metian
en la nariz. .

En todas las Antillas eran los indios fumadores viciosos.
Fumaban hasta quedar tendidos en el suelo, de donde los
recojias las mujeres i los echaban a las hamacas ( América,
por Rodolfo Cronan, tomo I). _

- En el continente se hallaba establecida la practica del ta-
baco, desde el norte para el siir con igual jeneralidad que en
las islas. .

«A lo que se dedicaban los constructores de las colinas
( Mounds Builders de los Estados Unidos), con cuidado espe-
cial era a la confeccion de pipas, que no solo fabricaban de
arcilla sino de cualquiera otra materia, pizarra, marmol,
cuarzo, esteatita-i hasta de duro poérfido.

Alcrunas ofrecen formas mui primitivas i otras de anima-
les, como castores, gatos salvajes, ososlavadores, aves, étc.

Varios ejemplares de dichas pipas han dado motivo a dis-
‘Cusiones cientificas por representar elefantes, animales que,
lo mismo que el mamut hace miles de afios que no existian
en el continente americano. Estas pipas hacen suponer que
los autores de los mounds vivian en aquellos remotos tiem-
pos. Tambien se han encontrado algunos ejemplares de pi-
pas que representan cabezas i hasta figuras completas hu-
manas» (América, por Cronau, tomo I).

La cantidad bastante crecida de pipas halladas en Méjico
i América Central, dejan de manifiesto que ios pueblos-cul-
tos que habitaron ‘esos territorios usaban el tabaco en forma
i-estension semejantes a sus vecinos del norte i del sur. Una

- - autoridad en la prehistoria de estas naciones dice: «los pue:

blos déiraza nahoa del norte usaban el tabaco arrollando
una hOJa seca i meétiéndola en un tubo de caﬁa con que lo
fumaban. : .

" Unianse el licor i el tabacoén las grandes fiestas que ce- -
lebraban, cuando se preparaban para la guerra o cuando
habian alcanzado alguna victoria; juntandose a la embria-
guez baile jeneral a son de grandes tambores, que sonaban
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i se oian a una legua, en el cual tomaban parte las mujeres.
En estas fiestas se hacian tambien los célebres brindis de
‘tabaco, i cuando algun pueblo invitaba a hacer una liga pa-
ra alguna guerra, le enviaba cierta cantidad de cafias em-
butidas de tabaco, i el admitir el presente era darse por
coaligado para la guerra» (México al traves e los siglos, por
Chavero, tomo I, pajina 128).

De las naciones de! sur da el mismo autor estos 1nt01meq
«Resta que nos ocupemos de un uso que proviene de un pro-
ducto agricola, del tabiaco. La raza del sur fumaba en pipas
desde los tiempos mas primitivos.

La raza del sur uso la pipa en la época prehistorica, i de
-cimos qué enténces, porque ya despuesno la acostumbraba,
sino que adoptd la cafia nahoa. Hubo de ser mui jeneral el
uso del tabaco en la rejion del sur, porque ahi era mui abun-
'dante.

La diferencia de tamafio en las chimeneas de las pipas
nos hace suponer que las referidas pipas pertenecen a dos
épocas: a la primera las de la chimenea grande, en que se
usaba tabaco picado, i a la segunda las de pequeila, en que
ya empezaba la influencia de las costumbres nahoas, colo-
candose las hojas arrolladas en un estremo i f{umandose por
el otro» (México, Chavero, tomo I).

Todas las clases sociales hacian uso inmoderado del taba-
co, desde el esclavo hasta el emperador. A Motezuma le
presentaban despues de comer «tres hermosos tubitos de
oro con tabaco perfumado, de los cuales fumaba un pocd
antes de echarse a dormir la siesta» (Cronau, América-,
tomo IL)

El empleo del tabaco no solo se limitaba al consumo do-
méstico i de las juntas de guerra, sino tambien a practicas
de orden relijioso o majico, en particular a las curaciones.

Desde el norte de la Ameérica meridional la practica de
fumar comenzaba a disminuir hécia las colectividades tro-
picales, mascadoras de coca antes que aficionadas al tabaco.
Un escritor colombiano da esta noticia de los chibchas: «Ya
hemos dicho cuanto estimaban el hayo o la coca, que era
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entre ellos de uso jeneral, aun como alimento. Tambien ha
cian uso del tabaco, i se han hallado en las sepulturas pi-
pas cortas de piedra para fumarlo. Parece que tomaban por
las narices el rapé o polvo de tabaco, pues en Santafé tu-
vieron los espafioles grandes moliendas de la hoja de esta
planta para esportar hacia el reino de Quito i Espana, don-
de llamaban al rapé tabaco de Tunja, de donde se llevé el
el primero» (Los chibchas dntes de la conquista de Espadia,
por Vicente Restrepo). _ ‘ '

La costumbre de absorber el tabaco en polvo se hallaba
jeneralizada desde el lago Titicaca (Tiahuanaco) hasta las
Antillas (M. Uhle, Revista Histérica del Perd, tomo IV,
pajina 7). .

- La raza quichua i la aimard, apasionadas hasta la exaje-
racion por la coca, no manifestaron nunca el menor -gusto
~ por el tabaco, a juzgar por la escasez absoluta de pipas en

’sus restos arqueoldjicos. Utilizaban, sin duda, esta planta
con fines ceremoniales, para incensatorios i no como narcé-
tico. Algunas tribus del bajo Ucayali empleaban tambien
una coccion de tabaco para hacerse en la cara una pintura
de poca duracion. (Pérou et Bolivie, por Charles Wiener,
1880). ' :

Lios pueblos que habian recibido el influjo de la cultura
incasica o de la altiplanicie de Bolivia, como los indios de
atacamas, los de la puna, los calchaquies, los amaguacas i
los de Jujui, no tuvieron tampoco el habito de fumar.

Pero a medida que las agrupaciones indijenas se alejaban
del radio de influencia de las masticadoras de coca, el uso
del tabaco recobraba su jeneralizacion. «Para los indios del
Chaco, dice una publicacion reciente, el tabaco es una pa-
sion i uno de los mejores articulos de los que en calidad de
moneda se pueden emplear en el comercio con 'ellos» (4dn-
tiquités de la Rejion Andine, por E. Boman).

En las comunidades de estirpe Guaranii en las guarani.
‘zadas del Brasil, la costumbre de fumar alcanzaba una es-
tension mui marcada. En los sambaquis de la costa se han
hallado pipas prehistéricas de diversas facturas, i las tribus
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. amazénicas consumen todavia tabaco en las ceremonias re-
lijiosas i en la vida doméstica. Cuando celebraban la paz,
los jefes fumaban en una gran pipa comun de ’cres tubos
(Museos del Brasﬂ) '_- : : -

Tampoco eran indiferentes al tabaco las familias étnicas
que habitaban en'la cuenca del rio de la Pjataisus afluentes
el Uruguai, Parand i Paraguai, llamadas, segun la clasifica-
cion de etnografos arjentinos, charrta, guayana i chana
(Etnolojia arjentina, por Lafone Quevedo).

Los pueblos de las rejiones de la pampa arjentina i de la
Patagonia, han sido viciosos fumadores en el siglo XIX; pro-
bablemente desde tiempos anteriores a la. conquista practi-
caban la absorcion del humo de algunas plantas aborijenes.
Una referencia a la costumbre de tumar de estos indios su-
ministra estos informes: «El fumador enciende su pipa, en
seguida se echa boca abajo en el suelo i despues de soplar
una porcion de humo a cada uno de los puntos cardinales
murmurando un rezo, se traga varias bocanadas; lo que le
produce intoxicacion i una parcial insensibilidad, que dura
talvez un espacio de dos minutos. El tabaco usado para fu-
mar (nunca para mascar) es jeneralmente obtenidb en el Es.
trecho; pero a falta de éste obtienen de los araucanos una
hierba equivalente. Nunca la fuman pura, sino que invaria-
blemente la mezclan con lefia desmenuzada o con tallitos de
hierba del Paraguai, si consiguen obtener.

La mezcla con estiércol es desconocida entre los tehuel-

ches. (dAnual Report Smithonian Institus, 1897). ‘
~ Desde principios del siglo XVI comenzé a estenderse en
Espaifia el uso del tabaco. Fumaronlo de regreso de Améri-
<a los marineros i soldados, los cuales utilizaban las pipas o
lo envolvian en hojas de palmera.

De Espafia se estendié primero a Inglaterra ]espues a
Alemania i en seguida a todas las naciones europeas, en hu-
‘mo, polvo i masticacion.

En Francia se dié al tabaco la denommacwn de nicotiana
del nombre de Juan Nicot, embajador frances en Lisboa i
propagador de la planta por atribuirle eficacia para los do-
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lores neuraljicos. La denominacion no prosperé hasta que
en el siglo XVIII Linneo llamd nicotina al prinecipio activo
contenido en las hojas del tabaco.

A la aceptacion jeneral de que fué objeto en la primera -
época, por sus propiedades medicinales i estimulantes, si-
guié un descrédito que a su vez se estendié a todas partes.
Dictaronse en varios paises severas prohibiciones i castigos
contra los importadores, cultlvadores 1 principalmente con-
tra los que lo fumaban.

Fig. 9. Vista de frente. l

Pero todas las medldas prohibitivas fueron inutiles, i el
rigor de las autoridades concluyé por desaparecer poco a
poco ante la jeneralidad que en los habitos sociales tomé el
cigarro, como simple entretenimiento o pretesto para des-
cansar algunos minutos despues del traba]o entablar amis-
tades, entrar en negocios, distraer la soledad. '

Pensaron enténces los gobiernos en convertir el ‘consumo
de tabaco en una fuente de recursos para el '_Estado. En Es-
pafia se decidié el gobierno en 1618 a imponerle un subido
tributo, pero solo en 1636 adqumo caracter le]lslanvo el
proyecto. Fué considerandose en todas las provincias como
arbitrio permanente el impuesto sobre el tabaco desde esa
fecha hasta 1878, en que se hizo estensivo a las provincias
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.vascongadas (LeTabac, por Hopffeld —El tabace, Rodnguez_
Navas).. '

.El derecho que se reserv¢ la corona. de elaborarlo i ven-
derlo-no se hizo estensivo .a las colonias americanas, que
eran las productoras del articulo. Sin embargo, a indicacion
del virrei del Perd don José de Manso, Fernando VI esta-
blecié el estanco del tabaco en' Américaen el afio 1752. Causé’
lamedida enérjicas protestasentre los productores; con todo, -
hubo de llevarse a efecto, pues venia a proporcionar al rel'_ :
un nuevo ramo de entradas. s

-En Chile, donde se cultivaban -pequeiios espacios de ni- -
‘cotiana, se implanté el estanco en mayo de 1753. Estable-
ciéronse oficinas fiscales, denominéndose estanquillos, para
vender el articulo, importado del Pera por cuenta de la co-
rona. Este réjimen continud en vijencia durante la republi-
ca (Historia Jeneral de Chile, Barros Arana, tomo VI.— His-
toria de Chile, por Pérez Garcia).

El uso del tabaco en la é}'iocd prehispana entre-1os araucanos
Se ha dudado si los araucanos anteriores a la conquista
espafiola poseyeron el tabaco en su doble aplicacion domes
tica i ceremonial. :

Sobre. este ultimo uso no cabe duda. En los escritores es- '_
pafioles mas antiguos se consignan datos acerca de las cer e
monias con que se verificaban las curaciones de ‘enfermos;’
el sacrificio de los prisioneros i las invocaciones a los ante-. .
pasados i a los espiritus protectores. En estos actos i en to-
dos los que intervenia la ma]la el tabaco desemptnaba. un
papel importante. _

Al encontrar vijentes estas costumbres los espafioles asu-
llegada al territorio, es fuera de duda. que se pmctlcaban
desde tiempos mui anteriores, si se atiende a que los habi-
tos de los pueblos requieren largos periodos para estable-
cerse i jeneralizarse. '

. En el noticioso padre Rosales se lee esta referencia:
~ «Mientras andan los soldados en guerra estan los hechizeros
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consultando al demonio sobre el suceso de los suyos, incen-
sando con tabaco alas tierras de el enemigo i haciendo sus
invocaciones. I en una batea de agua les muestra el demo-
nio lo que pasa, donde estan i lo que les ha sucedido, bueno
0 malo (Historia, tomo I, pajina 135). :

Entre los pormenores del ceremonial con que se sacrifica-
ba-a los prisioneros, menciona el mismo autor el sig uiente:
«El que corté la cabeza la echa a rodar por el suelo haziala
tierra de el enemnigo, i abre una calle la jente, por donde la
lleba rodando, i toman tabaco en humo i por la misma calle
le van e(':héindb a vocanadas, retando al enemigo i diziendo
que con los que alla estan han de hacel‘ lo mismo» (Paji-

na 125) ' '

En la minuciosa manipulacion méjica llamada machitun,
que practicaban los araucanos para sacar ¢l dafio introduci-
do por sortilejio en el organismo de una persona, ejercian
una funcion relevante los sahumerios de tabaco a las ramas
del canelo sagrado, al carnero que se sacrificaba, al recinto
de 1a ceremonia i a la parte danada del enfermo. (Cautiverio

'fehz Nuriez de Pineda i Bascuiian). Persiste hasta el presen-
te la, curacion majica con todos sus ‘detalles arcaicos.

En la ceremonia clasica de nuestros indijenas para pedir
lluvia a los espiritus tutelatlores, el ngillatun importado a
Chile por los incas, constltuye tambien el tabaco un acceso-
rio importante del acto. En el momento que algunos hom-
bres de autoridad formulan una invocacion, la machi arroja
bocanadas de humo en direccion al orlente p1 imero i al po-
niente en seguida. ‘

Al enumerar el cromsta Rosales lds 1nc1dencms de una
junta de guerra anota este detalle' «Toman tabaco i echan

- vocanadas de humo 1ncensando los 1nstrumentos de guerra -
iinvocando a sus caciques i soldados d1ffuntos ial Plllan,'
que juzgan les es favorable contra sus enemlcros» (sttorm
tomo I, pajina 147). :

Para conjurar la parte que el poder maléfico Huecuuu de-
rramaba sobre sus. sementeras, celebraban ceremonias fre-
cuentes ‘i variadas, en las que sahumaban el insecto nocivo
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~ colocado encima de una hoja de canelo i lo cremdban des-
pues (Cronistas i lexicégrafos).

. Como tantos otros. pueblos inferiores, los araucanos ofre-
cian al poder del trueno, Pillan, el humo de sus kitra, cuan-
do se dejaba sentir para que pasara sin causarles alarmas
(Cronistas). : ‘

El incensamiento con humo de tabaco que se hacia en to-
das las reuniones de indole relijiosa, era una forma simbéli-
ca del ritual: en unos casos como en el ngillatun, represen- '
taba una ofrenda, una especie de perfume a los espiritus su-
periores, i en otros, como en la estirpacion de una plaga, sc
destinaba a inmovilizar el insecto que producia el dafio.

Hai que convenir, pues, que la practica de fumar se halla-
ba jeneralizada entre los araucanos al arribo de los espafio-
les al territorio. No podia-estar circunscrita a los. pocos
ajentes del culto, por cuanto se sabe que el hombre prinyiti-
vo ofrece a sus deidades lo que a ¢l le gusta, lo que él con-
sume. Esto constituye una caracteristica del antropomorfis-
mo; el majico en este caso no es sino el intérprete de: la co-
lectividad.

Ademas, se han estraido numerosas pipas de piedras i
greda, llamadas kitra en araucano, de kiitra, fuego, ante-
riores a la conquista espafiola. La kitra o pipa araucana se
compone comunmente de tres partes: el tubo de absorcion,
el hogar o recipiente i el mango para tomarla. La mayoria
de las modernas lleva un apéndice o canutillo de madera,
adaptado-al tubo de absorcion, que sirve de boquilla.

La piedra i la arcilla entran como unico material de las
-antiguas.

Encuéntranse estas plpas en los kiokkenmodingos o con-
chales del litoral, desde. Arica hasta Llanquihue, i en las se-
pulturas antiguas del centro i del sur. Abundan particular-
mente en el territorio araucano.

‘Las antiguas de greda son de factura tosca i de una pas-
ta gruesa i ordinaria. Eltrabajo de las de piedra aparece
mas esmerado, i han sido fabricadas de las diversas rocas
del pais (El jeélojo chileno sefior Machado clasificé las de
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esta monografia; pero, por desgracia, el orijinal se estravio
en Buenos Aires).

En la fabricacion de las modernas empleaban los indios la
arcilla, el cuerno i la madera. Las de piedra posteriores a la
conquista suelen verse en contadas ocasiones en poder de
algun cacique o viejo mapuche, que la heredé de sus mayo-
res o la recojié del campo.

Hasta hace pocos afios era un lujo entre los caciques i los
ricos poseer alguna kiifra de plata. Sobre la madera o el
cuerno se adaptaban laminas de plata que se soldaban per-
fectamente (Moldes de la coleccion del autor).

Las %ditras antiguas i modernas forman un conjunto con-.
eiderable, procedente de la Araucania, que existe en museos
ptiblicos i colecciones particulares. Otra cantidad igual, sino
mayor, ha ido a enriquecer los estantes de establemmlentos
etnograficos de Europa i Estados Unidos. _

Hubo i hai todavia fabricantes diestros de pipas entre los

~ indijenas. Al sur de Pitrufquen se hallan situados los luga - '
_ res de Quitratue, tierra de kitras i Quitrahue donde hai ki

tras. La circunstancia de existir por ahi muchas arcillas,
contribuiria a que Jos habitantes de esa comarca se dedica-
ran a la confeccion de pipas. :

Serla demasiado prolijo hacer una enumeracion detallada.
de'una gran cantidad de pipas:araucanas; bastard para el
objeto de este trabajo con presentar tipos de grupos nume-
rosos.

Kiitras antiguas de piedra.

El ejemplar m’zme"'ro._l,v_ se estrajo de un conchal de Trana-
quepe, en la costa del departamento de Caftete. Mide 86 cen-
timetros de largo por 3.3 de alto en el hogar. El'tubo de ab-
sorcion esta preparado de modo que no se le podia agregar
una boquilla.de madera La falta de este apendme es lo que
caracteriza a las mas antiguas.

La numero 2 procede de los conchales de Quidico, en la.
costa del departamento de Cafiete. Es mui antigua, mide 7.3
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centimetros de largo por 3.4 de alto. Tiene orificio en los dos
la,dos, para fumar sin el canutillo de las modernas.

* La nimero 3, de figuracion zoomorfa, representa una ca-
beza de caballo.

Trabajada con gran esmero, mide 13.8 centimetros de lar-
go por 4.3 de alto. Fué encontrada en la costa de Tolten, en
las raices de un roble antiquisimo, carcomido por varios si-
glos de edad. Sin adaptacion para canutillo. Proviene sin
duda de la época de la conquista, cuando los primeros caba-
llos (weke winka) impresionaban la imajinacion del indio. Ni
en las piedras ni en las de otro material aparece ninguna
figura antropomorfa. En 1885 encontraron unos campesinos
en el lugar de Trumao, provincia de Valdivia, una que re-
presenta una figura humana desnuda. Evidentemente se tra-
ta de un tipo exotico, traido talvez del norte (Phlllppl Ana-
les de la’ Universidad, 1886).

La ntmero 4, pipa pequefia i de un pulido notable, mide~
4.1 centimetros de largo i 2.4 de ancho. El tubo de fumar
estd arreglado para boquilla, por lo que se la puede clasifi-
car de época posterior a las anteriores. Tenianla en su poder
unos indios de Quepe, al sur de Temuco.

Numero 5, de 7.1 centimetros de largo por 2.7 de alto,
tiene el mango plano i delgado, con incisiones que imitan
una pluma; tubo de absorcion hecho para agregarle boqui-
lla. Se hallé en una sepultura de Huichahue, lugar mui po-
blado de indijenas en otro tiempo, al este de Temuco.

Nimero 6, pipa inconclusa, de 4.2 centimetros por. 3.5. Pro-
cedente de los eonchales de Tranaquepe, departamento de
Caifiete. Se abandono, quizas, su preparacion, por haberse
~ quebrado el mango delantero del hogar. '

Nimero 7, estraida de una sepultura antigua de Imperial.
Mide 5.4 por 2.2. Con tubo de absorcion alreglado para bo-
quilla.

Nimero 8, de piedra caliza mui blanda, lo que ha facili-
tado su esmerada hechura. El recipiente para el tabaco se
angosta para abajo como embudo i descansa en una pieza
globular, unida al tubo de aspiracion; éste parece estar arre-
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glado para fumar con boquilla o sin ella. Mide 5 centimetros
por 2. Procede de los cementerios antiguos de Huichahue.

Antiguas de greda

La numero 9, desenterrada de los conchales de Tranaque-
pe, es un ejemplar mui curioso de pipa achatada, forma de
tortilla, que mide 6.3 centimetros de largo por 1.9 de alto en
el recipiente; en los bordes sobresalientes apénas mide 7 mi-
limetros de grueso. El orificio del tubo de absorcion, llegando
al hogar, sale al lado opuesto. Parece haber estado destinada
para que fumase un solo individuo, sin boquilla i tapando
con el dedo el orificio opuesto, o bien dos, con otros tantos
canutillos mui delgados. - '

-La nimero 10, quebrada, procedente de los conchalés de
Quidico, en la costa del departamento de Carfiete; tiene for-
ma plana tambien i mas grande que la anterior. Parece figu
rar la coraza de algun quelonio o tortuga.

El orificio para fumar es mui fino i en la parte delantera
del hogar lleva dos agujeros pequefios por donde cabe una
‘aguja gruesa, que estarian destinados talvez para pasar un
hilo que permitiera llevarla colgada. Probablemente -fué
-.traida a la costa de Arauco por indios del norte.

- La numero 11, de los conchales de Quidico, zoomorfa.
Mide 10.6 por 3.4. Tubo sin adaptacion para boquilla. El
‘mango opuesto o pescuezo del animal, mui largo.

La numero 12, mui pequefia, 3.3; sin apéndiée‘ de boquilla.
‘Hallada en escavaciones en Temuco, al lado sur del rio
. Cautin.

Némero 13, de la misma procedencia; 7.8 por 2.6. Tubo de
‘agpiracion sin boquilla. ' '

Numero 14, quebrada en 1a mitad del tubo de fumar. Por
‘1o delgado que aparece el orificio para el humo, se compren-

de que no ha tenido apéndice o canutillo.

Numero 15, estraida de una escavacion hecha para cons-
truir una casa en el lugar llamado Collahue como diez kils-
metros al sureste de Temuco. Junto con esta pipa habia ob-
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jetos de piedra sin pulir. Mide 9.4 por 3.6, sin adaptacion
para boquilla. .

Ntmero 16, de la costa de Quidico; mide 6.7 por 4.1. Con .
_agujero grande para recibir el apéndice de madera.
. Nuamero 17, del departamento de Angol; de arcilla mui
bien alisada. Tubo de aspiracion mui largo i por consiguiente
para fumar sin boquilla. Mango o parte delantera quebrada.
-A los lados del hogar lleva dos orejas perforadas, quizas
A}para meterle hilos. i llevarla colgada al cuello. Mide 11.7
centimetros por 3.6

Moderna. de greda, cuerno i madera

Numero 18, de greda; trabajo tosco; Midé 10. por 28. Con
" tubo de absorcion sin agregado; de Temuco.

Numero 19, de cuerno con adaptacion para boquilla i un
anillo de metal en la chimenea; mide 8 centimetros por 2.6:
‘de Temuco. '

Numero 20, de cuerno, de Angol; con adaptacion para bo-
quilla i anillo de metal en el interior del hogar. Dimensio-
nes, 6 por 3.8. En todas las medidasde las ktras no se toma
en cuenta el apéndice.

Nimero 21, de madera, llevan el canutlllo ‘que sirve de
boquilla. '

Numero 22, de madera; Temuco; 9.7 por 3.4.

Numero 23, de madera; Temuco; 5.7 por 4.3.

- Ndmero 24, madera; de Quepe, al sur de Temuco, 10.3
por 3.2.

Las ntimeros 25, 26 i 27 de madera, sin tubo de fumar ni
mango, consisten efi un tubo que sirve de recipiente i uha
boquilla: Han sido trabajadas en el departamento de Mari-
luan, donde abunda este tipo. '

¢Qué fumaban los araucanos de la época que precedi6 a la
conquista de los espafioles? No cabe la menor duda que uti-
lizaban para la absorcion del humo plantas aborijenes que
les producian accidentes de embriaguez semejantes a los de
la nicotiana tabacum. :
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Don Claudio Gay describe diez especies indijenas, orijina-
riasde Chile (Historia fisica i politica. Botdnica, tomo V,50 58,
1849". |

El doctor Rodulfo A. Philippi, en sus Plantas nuevas de
Chile, enumera trece especies nuevas del pais del jénero ni-
cotianas (Anales de la Universidad, tomo C, pajs. 378-392).

" El doctor Céarlos Reiche, resumiendo los trabajos de los
anteriores, afirma que hai en Chile solo dieciocho especies
nicotiana, desde el norte hasta las provincias centrales, in-
clusive Juan Fernandez. En la cordillera alcanzan alturas
considerables. ' '

Las especies admitidas son: 1) N. glauca Grah; 2) N, bre-
vifolia feffrey; 3) N. solanifolia Walp; 4) N. cordifolia Ph;
5) N. Pavonii Dan; 6) N. crispa Pbh; 7) N. longibracteata Ph:
8) N. frijida; 9)N. brachiysolen Ph; 10)N. oulophylla Dun;11)
N. monticola Dun; 12) N. lineares Ph; 13) N. floribunda (Ph)
R.; 14) N. noctiflora hook; 15) N. acumiinata Grah (la espe-
cié¢ mas comun; 16) N. caudigera Ph; 17) N. cogiflora Cav;
18) N. angustifolia R. A. G. (Flora de Chile, 5, pajinas-
78-392). '

No hai contancia en los libros de los cronistas ni en la
tradicion sobre cudales hayan sido las especies utilizadas por
los indios chilenos. Lo racional es suponer que hayan usado
varias, ya que tenian tantas a la mano i que tan conocedo-
resse manifestaban siempre de la propiedades exitantes i
terapéuticas de los arboles a cuya vecindad vivian,

La absorcion delas sustancias toxicas o desagradables que
contenjan las plantas preferidas por los indijenas, no afee-
taba su sensibilidad gustativa, pues bien se sabe que el pa-
ladar del barbaro no guarda perfecta conformidad con el
del civilizado. :

Lo indudable es que la lengua poseia desde antes de la
conquista el hombre de pitrem para toda sastancia fumable
i pitremen o piiremtun al acto.de absorberel humo, deriva-
dos de pitremtun, quemar algo que echa humo.

Iin el siglo XVI introdujeron los espafioles a Chile el ta-

TOMO £XXV1I 404
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baco elaborado i plantas de las abundantes variedades pro-
cedentes de los paises del norte. '

" Los araucanos debieron aceptar con agrado la importan-
cion del tabaco fabricado, porque venia a fomcntflr un
habito que ya tenian:

Desde ese tiempo hasta la pacificacion definitiva dol terri-
torio, proveian de este articulo a los indios los mercaderes
que penetraban al interior de las tierras, con la vénia de
de las autoridades i la tolerancia de los caciques, i que lo
cambjaban, juntamente con otras mercancias, por mantas i
animales. Pero, como no todas las tribus gozaban de los
beneficios del intercambio de especies, continuaria el consu-
mo de plantas indijenas hasta que hubo abundante cantidad
de tabaco importado i cosechado. :

En el siglo XVII; cuando los araucanos ensancharon su agri-
cultura incipiente con algunos cultivos espafioles, penetra-
ron las primeras semiilas de tabaco al territorio. En.el
siguiente sabian va cultivarlo. El ambiente himedo i suelos
Vego80s o cargados de arcilla o arena silicea, favorecian en
condiciones inmejorables el crecimiento de la planta.

Algunos caciques preparaban pequeiios espacios, donde
arrojaban la semilla que todos los afios guardaban con cui-
dado. '

Sobre el sembrado esparcian ceniza para que, por comu-
nicacion majica, el tabaco adquiriese propiedades de sabor .
picante. Estos mismos caciques vendian el producto de sus
reducidos tabacales a los indios de sus vecindades (Datos
recojidos entre indijenas mui viejos). '

Un autor del siglo XVIII escribe esta noticia: «El tabaco
que alli se llama de la tierra (se refiere a Chile), es semejan-
te en su forma i gusto al tabaco que se cultiva en Europa,
pero sus hojas son pequeiiisimas, de modo que se vende por
medidas. .

Este tabaco es mucho mas vigoroso que el comun, por
cuya razon los que lo usan suelen mezclarlo con” el otro a
fin de templar su fuerza. El tabaco ordinario nace alli tam-
bien esponfaneamente, i cultwado llega a sertan hueno como
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el del Brasil» ((’ompe'ndzo andnimo, atribuido al abate Mohna
paj. 195).

Tista especie cultivada en el pais, probablemente de p1 o-
cedencia mejicana por la hoja pequeria, es la que utilizaron
los indios del sur de Biobio para sus pla'ltacwnes

Desgde tiempo inmemorial hasta la actualidad, nuestros
naturales han mezclado la nicotina con la trituracion de ta-
llos delgados de algunas plantas, como maqui (Aristotelia
Magqui), boldo (Boldoa fragans) i varias otras.

Hasta era usual antes agregar al tabaco una porcion de
bosta de caballo, seca i preparada con cuidado para este
objeto.

Si en un viaje o una espedicion de guerra se concluia el
tabaco, fumaban pura esta materia fecal. Tal sucedié en una
escursion que hicieron a la provincia de Buenos Aires en el
primer tercio del siglo XIX, algunos grupos de la comarca

“en que hoi estd edificada la ciudad de Temuco (Dato dado
-por Ramon Lienan, nieto- de Huilio Lienan, uno de los ]efes
del malon).

Manejaban el tabaco picado en bolsas pequeiias de cueros
de animales, conocidas con el nombre de yapay, en el norte,
i yafan-en el sur. Las tribus del este i las delosvalles inter-
andinos confeccionaban, ademas, sus tabaqueras-de cuello
de avestruz i los del centro i los de la costa, del escroto de
‘carneros i toros. .

La costumbre de fumar Pnh los araucanos 'modm nos

Sin ser furibundos fumadores como otros pueblos de estir-
pe americana, los araucanos han utilizado siempre el tabaco
para la absorcion del humo, nunca para consumirlo en polvo
o para masticarlo,

Quien haya frecuentado el trato de araucanos en Chile,
habra tenido oportunidad de . verlos fumar en sus plpas
principalmente en ccasiones estraordmarlas

‘Cuando alguna flesta reune un concurso numeroso, Ios
viejos alternan las libaciones de la chicha con el placer del
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tabaco. Asimismo, en los dias lluviosos del invierno, cuando
la familia se agrupa alrededor del fuego, los honibres mayo-
res fuman silenciosamente al calor de la llama o cuando en
las tardes monodtonas de la misma estacion un narrador en-
tretiene a sus oyentes con relaciones de hazaias de antepa-
sados, tradiciones maravillosas o cuentos festivos.

El fumador se tendia antes de bruces i tragaba con frui-
cion el humo hasta caer en un una especie de embriaguez,
que le producia a veces el suefio,

Fuera del acto personal de fumar, hacmse tambien otro
colectivo. En sus distintas reuniones i en los parlamentos
~ con los espaiioles i chilenos, un cacique encendia su kiitra,

fumaba i en seguida la pasaba a otro, quien a su vez la en-
tregaba a su vecino hasta dar una vuelta. Otros gastaban
igual atencion, conforme a la costumbre araucana de reci-
proco ohsequio. De manera que deuna sola vez habia varlas
kiitras en circulacion.

Cuando el jefe de la casa se hallaba acompaifiado de algu-
nos huéspedes i todos rodeaban el fuego, hacia cir cular su
Liitra como manifestacion de agasajo.

Los tehuelches i araucanos arjentinos ejecutaban de igual.
manera el acto de fumar en circulo cuando se reunian va-
rios, i cuando lo hacian individualmente, se echaban tam-
bien al suelo boca abajo i tragaban el humo hasta quedar
en una parcial insensibilidad (Smithsonian Instztute 1901,
paj. 644).

Las mujeres araucanas solian fumar cuando eran obse-
quiadas por los hombres. Es de advertir gue solo gozaban
de esta libertad las casadas o las ancianas, nunca las sol-
teras.

Como el barbaro supone que agrada a los poderes supe-
riores que venera cuanto a él le complace, los araucanos
ofrecian a los espiritus el humo de sus kiifra para tenerlos
gratos. "

Singular ha sido esta aplicacion majica del tabaco en al-
gunas costumbres domésticas de los indios. Antes de acos-
tarse el jefe de la casa encendia su- pipa i lanzaba hacia
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arriba i los lados bocanadas de humo, a semejanza de lo.que
hacian los machis en las ceremonias. Era una manifestacion
a los espiritus protectores, con la que se lograba tener bue-
nos suefios, el bienestar doméstico i la seguridad de los ani-
males. Otro tanto hacia el indio cuando en las soledades del
campo temia encontrarse con algun personaje mitico terri-
ble, con algun brujo u otro peligro inminente (Datos recoji-
dos en la Araucania).

No ménos orijinal es la predileccion que el indio manifes-

taba por las bolsas tabaqueros de piel de chingue (Compa-
tus Chingas Mol.). Esplicase esta preferencia en la majica
por simpatia, que tanto interviene en los actos del arauca-
no. Como este rumiante arrojaun liquido sumamente fétido,
suponia que una parte de ¢l debia comuuicar al tabaco una,
eficacia estraordinaria. No seriararo que, fuera del colorido,
hermoso de la piei, alguna influencia majica decidiese la
predileccion del indijena por los cueros.del chingue par'a'
usarlos como cobertor de cama.
- La antigua i dilatada estension del habito de fumar apa-
rece mui disminuida en la jeneracion contemporanea. Hoi
contintan usando la kiitra los pocos viejos que viven; los
demas han adoptado el cigarrillo.

Unos i otros fuman de preferencia en sus reuniones, cuan-
do el calor del vino estimula el sentimiento de la amistad i
la practica del agasajo reciproco. ' '

Es oportuno recordar aqui el procedimento araucano de
producir el fuego por frotamiento. liste aparato, comun des-
de América central hasta la costa de Arica, consistia en un
palo de colihue (Chusquea coleu), como de 20 centimetros de
largo, con dos cortes superficiales paralelos, que le dan dos

‘caras; la de abajo sirve para que no se dé vuelta el pequefio
madero, i en la superior hai dos agujerillos. En uno de éstos
se introduce una variila, como de 35 centimetros, que lleva
embutida un cuiia de palo mas frajil. Figura num. 28. Suje-
tandose la pieza de los agujeros con los pies, cuando no hai
otra persona que lo mantenga fijo, se da a la de ia cufia un
movimiento jiratorio rapido con la palma de las manos. So-
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bre unas hojas secas u otra materia inflamable, cae una por-
cion de aserrin caldeado, que, soplado oportunamente, pro-
duce la combustion.

Como entre los indios del centro, solian emplearse en al-
gunos lugares del territorio de Arauco dos varillas de palqui;
Cestrum palqui). Enténces la combustion se verificaba di-
rectamente en la de abajo. '

Todo el aparato se denomina repu; la varilla puntiaguda,
wentru repu o macho 1 el palo agujereado, domu repu o
hembra.

Era de un empleo tan antiguo como jeneral. Un cronista
dice: «i apenas hai indio que no los traigan colgando en la
cintura, particularmente los que van a la guerra o hscen
camino.

Van a caballo marchando i sin pararse sacan fuego sobre
el arcion de la silla con sus dos palitos. I si en la guerra es
necesario abrasarlas sementeras o las casas del enemigd, en
un momento sacan fuego casi todos i le pegan a la campafia
por todas partes» (Rosales, Historia, tomo I, paj. 161).

- Con el tiempo se ha ido abandonando este sistema por el
yesquero o depdsito de yesca. De la punta de un cuerno se
fabrica un vaso diminuto, a veces a imitacion de una copa.

Llénase de yesea u otra materia facil de inflamar; tiene
una tapa de madera atada al eslabon; un pedazo de peder-
‘nal completa el instrumento. Figura num. 29. ‘

Es el que usan ahora las tribus apartadas; las 1nmed1atas
a las poblaciones utilizan los fosforos.

Tal ha sido la evolucion del procedimiento de obtener

fuego entre los araucanos, comun a todos los indios-de
Chile. ' ‘



CAPITULO VIII

Concepciones tisiolgjicas de los arauw canos.

En este libro se han anotado refranes i cantos de un rea-
lismo que puede aparecer a priméra vista como grosero e
inutil. Nada de esto hai en realidad.

Estas pajinas en primer lugar tienen un propésito cienti-
fico, i no estan destinadas al gran publico sino a los especia-
listas i lectores interesados en conocer hechos nuevos e in-
teresantes de etnografia. Por otra parte, frases al parecer de
cruda groseria, envuelven proverbios o espresiones técnicas
que ponen de manifiesto las concepciones fisiolojicas de los
araucanos.

En efecto, en este pueblo, como en otros no evoluciona-
dos, este medio de observacion suministra no escasos por-
menores acerca de las costumbres jenéricas de las tribus.

Algunas noticias recojidas asf i con la . cooperacion de va-
rios informantes, esplicaran el alcance fisioléjico de las fra-
ses en referencia.

" Las costumbres relativas a la vida sexual ejercen un pa-
pel predominante en el modo de ser intimo del indio.

La vida sexual de la mujer tiene particularidades estre-
madamente curiosas. Asi, en lag tribus antiguas casadas i
solteras se depilaban el pubis. El objeto de esta costumbre
era agradar al marido o al futuro amante. La que por negli-
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jencia olvidaba este trabajo que aumentaba sus e'ncantos,
haciase el blance de la burla de los hombres.

Algunas madres solian fajar el 6rgano de sus hijas para
aumentar su capacidad de placer, sin alcanzar a producir
las deformaciones tan comunes en otras razas.

A este mismo fin obedecia el empleo del tejido de crin lla-
- mado weskel, usado tanto por la mujer como por el liombre

para aumentar la sensacion jenésica.

Halldbanse todas iniciadas en el secreto de hacer mas in-
tenso el acto sexual por cierto espasmo que lo acompaiaba.
El acto jenital realizado con indiferencia o con repugnancia

"merecia una reprobacion de todos i hasta provocaba la rup-
tura de uniones conyugales. Si se sabia que una mujer ca-
sada o unanifia soltera, por pudor o timidez, rehusaban estas
licencias, los mozos se mofaban de ellas en sus reuniones i
las suponian mal conformadas.. |

Esta actividad espasmodica en la tuncion sexual, en los
hombres i las mujeres, sin ser un erotismo patoléjico sino
un habito adquirido por la influencia del medio i la fuerza
de la nocion fisioléjica, ha sido la causa quela araucana
manifieste una indiferencia real en sue relaciones jenésicas
con individuos de otra raza. (Informaciones recojidas por
Lorenzo Coliman entre hombres i mujeres).

Abundaban las practicas méajicas para hacerse amar de
los hombres o para vengarse de su infidelidad. Merece re.’
cordarse el procedimiento de tostar el érgano jenital de un
feto para producir la importancia en su padne (Psicolojia
del pueblo araucano, por el autor).

La tolerancia en la mujer del tocamiento de los senos, sig-
nificaba la aceptacion del acto jenital. Lia absorcion hecha
por el hombre de una porcion salival de la mujer, por con-
tacto de la boca, equivalia a una trasmision méajica de la
voluntad de la primera a poder del segundo.

Las concepciones fisioléjicas de los araucanos con refe-
rencia a la mujer, eran la base de numerosos tabis o inter-

dicciones. Entre éstos descollaban los relacionados con el
flujo menstrual. -
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La mujer permanecia tabuada durante varios dias. El
hombre culpable de relaciones con ella durante este periodo,
se esponia a enfermedades que ponian en peligro su exis-
tencia. o

Ensenabanse a la joven diversos secretos de su sexo en
estos dias deinterdiccion, entre otros, que no debia mostrar
jamas a un hombre ninguna huella del fiujo menstrual.

La mujer estaba estrictamente tabuada para el hombre
que iba a la guerra. Si faltaba a esta prohibicion, no podia
sostenerse mucho tiempo a caballo, ni andar a pié, ni pelear
con un enemigo: su muerte era ‘segura, porque carecia de
lijereza para el asalto i la fuga. :

Durante el embarazo los tabis se multiplicaban. No podia
comer cierios alimentos que la esponian a tener descenden-
cia anormal o jemelos. Estaba vedada su asistencia a los
juegos de-chueca i a las carreras i su visita a los enfermos.
El alumbramiento se rodeaba de muchas precauciones que
ponian a cubierto de peligros a los deudos, particularmente
al marido. ( Antropolojia i psicolojia araucanas, del autor).
La sangre del- alumbramiento se consideraba mas peligro-
sa que la del menstruo i el hombre se precavia de sus efec
tos peligrosos. Con todo, las relaciones conyugales no esta
ban escluidas en el periodo del embarazo.

La vida sexual del hombre era mucho ménos complicada
que la de la mujer. El joven se iniciaba pronto en los secre-
tos que se relacionaban con el acto de la reproduccion. Los
suefios eréticos tenian para él caractéres de realidad.

El hombre practicaba muchos medios para conseguir el
amor de las mujeres o prolongar su aptitud jenital. Casi to-
dos se reducian a recursos majicos, tales como la comida
de ciertos animales i la friccion de la grasa de otros.

El abuso que orijinaba la poligamia contribuia a que los
hombres de alguna edad perdieran la facultad de enjendrar;
recurrian entonces a los medios que excitaban sus instintos
sexuales. Sin embargo, entre los mondégamos i los que salen
del ambiente indijena, aparece mui disminuida, quizas en
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condiciones normales, esa tendencia a los placeres sexuales,
esa imajincion lasciva que se les ha atribuido.

La gran libertad de costumbres que la mujer tenia como
soltera, cesaba en absoluto cuando se casaba; enténces solo
pertenecia al marido. No sucedia lo mismo con el bombre,
el cual, aunque casado, nada le impedia buscar jovenes i
seducirlas; no "era culpable por eso sino responsabie de un
simple perjuicio material que pagaba.

El adulterio revestia caractéres gravisimos, tanto por ser

“un robo, cuanto porque la éxistencia del marido quedaba
misteriosamente unida a la del amante por intermedio de la
misma mujer; si éste enfermaba o moria, aquél podia correr
igual suerte; los valores majicos tenian en las relaciones
sexuales un poder que nadie dudaba. '

Apénas quedan esbozadas en estas lineas las concep-.
ciones fisioléjicas de los araucanos, que requieren un traba-
jo mas largo i de revista especial de antropolojia. )

En la actualidad se hallaban estinguidas la mayor parte
de estas nociones fisioldjicas de la vida sexual, que fueron
en otro tiempo el centro de las. costumbres dvimésticas de
las tribus araucanas.



