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PARA OBTENER EL GRADO DE LICENCIDO EN DICHA FACULTAD.

Poctrina de Ia Iglesia catdlica sohre los sacramentos
comparada en sus principales fases com Ia de las sectas
separada de ella. )

Muchos son, sefiores, los medios por donde puede llegar la gracia a nuestras al-
mas: la oracion, la contricion i el uso de los sacramentos son otros tantes caminos
abiertos a nuestra santificacion. Pero ¢s preciso convenir qne el medio mas seguro
i ordinario de la justicia es el uso de los sacramentos. Bajo este respecio ejercen en
la Izlesin un rol importantisimo, i han sido atacidos en sunlumero, naturaleza i efica-
cia por sectas disoiventes que no han considerado la profunda sabiduria que ha
presidido a Ia eusefianza catdlica en el desarrollo de su doctrina. Por eso he prefe-
rida para asunto de mi memoria hacer una comparacion entre fa creencia de la
Iglesia sobre los sacramentos i la de las sectas que contradicen su ensedanza.

De esta comparacion resultard que la doctrina de la Iglesia es mas completa, mas
elevada, mas armoniosa i corresponde mejor gue la de las sectas disidentes a todas
las necesidades del hombre.

- Los sacramentus, sefiores, son unos signos sensibles instituidos por Dios para sig-
nificar i producir la gracia. A primera vista parece eslravagante la doctrina catélica
cuahdo ensefia que la gracia invisible i espiritual se significa i produce de un modo

material i grosero, por los signos sensibles; pero hai razones de alta conveniencia
que justifican plenamente esta divina institucion. Los sacramentos, segun la inten-
cion del hombre Dios, debian ser los medios principales de la justicia i santidad,
Ia gracia producida por ellos debia fecandar las almas, reanimar sus fuerzas ageta-
das i santificar tedos los estados i condiciones de la vida. Importaba, pues, al
kombre tener una prueba que le asegurase haber alcanzado su posesion. Los medios
sensibles son los signos was oportunos para comuuicar lo invisible i espiritual; por
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que es una lei ardinaria de nuestrs ser que nada insensible Hegn a él sin pasar por
unzmedio sensible i material. Si el hombre hubiera sido un ser prraments espiris
tual, las cosas habrian sido de otra monera, la gracia se le habria eomunicado de
en modo acomodado a su naturaleza puramente espiritual,

Tonvenia tambien la institucion de un signo sensible para la significacion i pro-
duccion de la gracia, si se aticndea a que lossacramentos debian servir de vinculo de
union en la sociedad reiijiosa. Ninguna sociedad puede Hamarse tal si los asociado$
no estan unidos por ningun vinculo esterno, gue al mismo tiempe que los une los’
separa de los demas que no pertenecen a la sociedad. Los sacrumentos sirven per-
fectamente para llenar estos dos objetos, distinguen a los cristianos de los inficlss i
fos unen con un lazo sensible i sante pira formar una comaunidad relijiesa. Los
sacramentos son medios de profesion esterna de nuestra fé, i por ellos los eristianos
forman una sociedad santa i visible i distinta de las comunidades que profesan otro
simbolo.

No debemos olvidar el estado de postracion en que habia caido el hombre por el
pecado, su espiritu se habia materializado con el uso constante de los goces sensi-
bles i sentia grande dificultad para buscar los bienes del espiritu; para reformarlo
era preciso acomodarse a su debilidad, servirse de lo sensible i corporal para llevar
a su 2lma lo insensible i espiritual. El hombre dejenerado por el pecado no habrin
buscado los biencs espirituales si se le hubiesen propuesto de un modo espirituaiz
¢l modo de rejenerario, de inspirarle aficion a los bienes de un drden superior debia
ser analogo a la naturaleza de sus tendencias: sino buscaba mas que lo sensible i
material, la gracia debié propoonérsele de este modo, porque era el Gnico bajo el
cual podria aceptaria. De todo esto resulta que los sacramentos debian constar de
elementos sensibles i que la sabiduria de Dios se encuentra plenamente jostificada.

Segun la doctrina de la Iglesia, los sacramentos producen 1a gracia ex opor-
operato, puesto el elemento sensible, segun las promesasde Nuestro Sefinr Jesucristo
s¢ confiere la gracia en virtud del rito sacramental. «Si quis dixerit, dice el Concilio
de Trento, per ipsa novée legis sacramenta ex opere operalo non conferri gratiam,
sed solam fidem divina promissionis ad graciam conseguendam suffiicere, anathe
una sit.» I en el canon 6 de la misma sesion: «8i quis dixerit.sacramenta nove
legis non. continere gratiam quam significant anatema sit.» De estas dos decisiones
resulta que es doctrina de la Iglesia que los sacramentos producen la gracia ex opere
operato, i que el rito sacramental la contiene. :

Es lambicn ensefianza de la Iglesia que los sacramentos son siete. «Si quis dixe-
rit sacramenta nova legis use plura vel paulira quam seplem analema sit» dice el
citado concilio. ’

La sabiduria i Ta bondad de Dios han presidido a la institucion de los sacramen-
10s. Se hallan admirableinente distribuidos en todo el curso de la vida del hombre
sobre la tierra para santificarle en todos susestados i condiciones, i perfeccionarie
en todos las periodos de su existencia. :

Los cambios mas importantes de nuestra vida: los euatro grandes periodos, Ia
infancia por Ia que entramos a la vida del mundo; la adolecencia o sea la época en
que se desarrolla la vida intelectual i moral; la edad madura por la que entramos
en la sociedad; i el Gltimo término de la existencia que nos pone en el umbral de la
eternidad son santificados por la gracia de los sacramentos. Pedemos decir qua
estan puestos al principio de toda mudanza notable en la carrrera de la vida para
presidir a su desarrollo; i como’ desde. que el hombre toca a la adolerencia, por el
conocimiento i por el recto gjercicio de su libertad es capaz de mejora moral, Dios
ha querido instituir otros sacramentos que puedan repelirse frecueniemente para
elevarlo a su mas alto grado de santificacion. - :
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= Los sacrametitos estin  en relacion con los diversas periodos i necesidades de fa
vida. E! Bantismo es el primero, i debia serlo, es el principio de la vida espiritanl,
él es una condicion necesaria para recibir los demas sacramenlos, borra el pecads
de orijen, nos reviste de la gracia i de la jnocencia i nos hace hijos de N, S. Jesu-
cristo introduciéndonos en la familia cristiana. A la infancia sigue la adolecencia,
€poca eritica i terrible en la carrera de la vida, époeca de vida o de muerte, en eila
se desarrollan los malos instintos, i pasiones turbulentas asaltan la inocencia del
joven cristiano; la relijion no olvida estos momentos fatales, unje con el crisma de
salud sl nuevo soldrdo que se presenia en la lid, lo sednla con el signo de la cruz
pard dar vigor a sus fuerzas i alentarlo en el combate, i como esto no fuera safi-
ciente para sostener la lucha que le aguarda, Nuestro Sefior Jesueristo ha dejado a
su Iglesia otros dos sacramentos, la Penitencia i la Eucaristia que pueden recibirse
con frecuencia para reanimar nuestras fuerzas, para sostenernos en nuestro desa-
liento, para consolarnos en nuestras angustias.

La Penitencia restablece la amistad perdida con el soberano Ser, nos viste de Ja
inocencia como de un vestido blanco i nos prepara para entrar en una relacion mas
Intima, en una vida mas interior con Dios. La penitencia es Ia preparacion de la
eucaristia, i la eucaristia es la fuente de la gracia, porque es la fuente de la vida;
el cuerpo, Ia sangre, el alma i la divinidad de Nuestro Sefior Jesucristo, la vida
divina en la vida humana para depurarlaiconsumar la obra de nuestra santificacion.
He aqui la Eucaristia. Como es natural a la debllidad humana, las fuerzas sobre-
naturales de la gracia contrariadas por los continuos golpes de las pasiones, dehian
ser muchas veces vencidas, i agotado entonces el poder superior de [a gracia habia
de sentirse en el hombre la necesidad de una continta reparacion, Los sacramentos
de la Penitencia i Eucaristia corresponden admirablemante a esta neecesidad. El mal
uso de la libertad gasta nuestras fuerzas, ila gracia de estog sacramentos las
repara.

Llega en fin el hombre al periodo de la vida en que por su edad i esperiencia se
hace apto para dirijir a los demas; hasta entdnces su vida tuquieta i vacilante no se
ha fijada en ningun estado. La Igiesia le ofrece dos a su eleccion, Ambos grandes
por su objeto, i santificados por'la gracia; ambos pueden seguir a una vida disipada

" i licenciosr i proporciona el arrepentimiento i espiacion: son 'el Matrimonio iel
Sacerdocio. La union del hombre i Ia mujer conserva en el mundo la fimilia huma-
na, i los esposos pueden lamarse los continuadores de la obra de Dios, no en el
érden fisico como en el moral relijioso. El Matrimonio en 1z sociedad civil es un
€anltrato social, en la Iglesia se halla elevado a Ia altura de sacramento. Dios mismo
interviene en ¢l i lo convierte no solo en un acto licito sino santo, ennoblecido con
5us gracias. De este modo el sacraménto del Matrimonio, sin contradecir los ins-
tintos de la natuaaleza, los eleva a un alto fin i los dirije moderando wuno de log
elementos mas destructores de la vida del hombre.

El otro estado es el Sacerdocio, santo i sublime, que puede decirse que tiene mas
deBnjel que de hombre, pues uo deja a este mas que un cuerpo para counsagrarlo al
servicio de Dios i del préjimo. Cunserva el sacramento del Orden en el cristianismo
fa mision divina que recibio 1a Iglesia de Nuestro Sefior Jesucristo. Comunica i per-
petha la caridad que el Salvador trajo a la tierra: derrama en todos la vida sobre-
natural dela gracia, i de este modo el sacerdocio cumple en el drden espiritual
conr los mismos fines que el matrimonio en la sociedad civil,

Llega el hombre en fin al @ltimo tercio de sa vida, cualquiera que sea el estado
en que se ha constituido, cualquiera que sea el camino que haya recorrido, del vicio
. de la virtud, de la prosperidad o del infortunio, tlega la muerte siempre despucs
de muchos trabajos, mucho dolor i poca alegria. En este momento suprema en que
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el hombre v a presentarse delanie de Dios, en que se le van a imputar todos los
estravios de su vida, i.en gue se va a constiluir para siempre en un estado: la reli-
jion interviene por la #iltima vez; tambien cou la gracia, vaje tos sealidas del moris
bundo, i lieva a su alma el perdon por las mismas vias por donde habia entrado el
peeado. ‘

De esta manera, sefiores, los siete sacramentos eslin puestos en los principales
periodos de la vida para contribuir a satisfacer las necesidades espirituales del

hombre: todos confieren gracias cspeciales en 6rden a las necesidades que ban-

de llenar. -

Tal es la cnsedianza caldiica mirada en sug dos fases mas notabies respscto de los
sacramentos. He creido deber entrar en los detalles anteriores para hacer a compa-
racion entre la doctrina de la Iglesia i fa de las sectas separadas de ella, Procurare
establecer en la continuacion de mi discarso los fundamentos en que se apoy? el
dogma catdlico combaiido por 1la herejiz. Entre los diversos errores que se han
verlido en }a maleria, solo tomaremos nn consideracion aquellos que juzgue mas
notables, porque esto serd suficiente para dar una alta idea de la sabiduria que
ha asistido a lalglesia en el desarrollo de su doctrina. La reforma atacando los
dogmas catdlicos relativos a los sacramentos ba manifestado no haber comprendido
la ensefianza de la Iglesia.

Partiendo Lutero i Melancton i en jeneral los primeros reformadores del princi-
pio falso de la justificacion por la fé, nezaron el dogma de la Iglesia, que los sacra-
mentos producen la gracia cx opere operato. A juicio de Lutero son los sacramentos
no mas que uuos signos de justificacion porque nos confirman en las promesas de
Nuestro Seior Jesueristo. En consecueacia de esta doztrina, ia nueva ensenanza solo
adimitia dos sacramentos el bautismo i la cena, Esta consecuencia era mui 16jica, no
siendo los ritos sacramentales mas (e unos signos que nos aseguran que Dios nos
ha perdonade los pecados por la {6, era preciso eliminar del numero de los sacra-
mentos todos los signos que no hubieran sido instituidos con el objeto de darnos la
certeza de nuestra justificacion. I como el malrimonio no fué establecido para ase-
gurarnos al perdon de los pecados fué necesario borrarlo del namero de los sacra-
mentos.

El Orden tambien debio correr la misma suerte porque no mos asegura la
misericordia de Dios. La confirmacion, la estrema uncion i la penitencia no son sa-
cramentos porque no nos testifican el cumplimiento de las promesas divinas. De
este modo negando los protestantss el valor subjetivo de los ritos sacramentales,
desconociendo su gracia intrinseca ex opere operato, no hau considerado en elios
mas que unas formas vanas, unos signos visibles destituidos de la gracia invisible,
que no justifican, pero que aseguran la justificacion. Siendo éste el tnico objeto de
Tos sacramentos era necesario disminuir su nfimero; porque no hai utilidad en mul-
tiplicar los signos que certifican la misericordia divina, que Dios nos ha perdonado
nuestros pecadns. Desentenditodose pues, de los pasajes mas esplicitos del nuevo
{estamento, negando la tradicion constante de la Iglesia griegt i latina. contradi-
ciendo hasta el testimonio de las sectas sepiradas desde tiempos mui remotos de ld
unidad de la Iglesia, los luteranos redujeron a dos el pamero de los sacramentos, el
bautismo i la cena. [ conservando estos dos sacramentos se pusieron en contradic-
cion con sus principios. EI bautismo, segun los principios luteranos no debia admi-

_mistrarse a los nifios incapaces por su edad de legar a certificarse del perdou de sus
pecados. I re:pecto de la cena, no siendo necesaria la presencia de Nuestro Sefior
Jesucristo para asegurarnos el perdon- de los pecados, no hai necesidad de admitir
en este sacramento la real presencia, basta que sea-un simbolo que leve al alma
cristiana la conflanza en la remision de las faltas.

i9
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"No es asi Ia doctrina de 1a Iglesia catlica, es mucho mas clavada § eorresponde
mejor a las necesidades de Ia vida relijiosa i moral. Ella reconoce siete sacramentos
que produeen la gracia en fuerza de la aplicacion del rito sacramental, no solamente
son simbolos de la santificacion interior, como quiere la ensefianza protestante, sine
qae tambien tienen la virtud de santificarnos. Deben administrarse durante todo ei
curso de puestra vida terrestre, desde que principia la vida material hasta el punto
de agotarse para recordarnos el objelo de nuestra peregrinacion, para mantener en
las almas la justicia i la santidad. Por los sentidos estd el hombre inclinado a la
vida inferior, i por los sacramentos es elevado a la vida superior, se anuda admira-
blemente su union con Dios i entra en una relacion intima con la divinidad. El
bautismo, la confirmacion, el matrimonio, el Orden i la estremauncion han sido
instituidos para santificar los periodos mas notables en la carrera de la vida. Sequn
Ta doctrina de la Iglesia, ella debe intervenir en todo cambio importante de puestra
existencia solemnizando sus épecas principales de un mddo relijioso por medio de
11 gracia i de poderes andlogos al nuevo estado en que se constiluye el cristiano.
Desde que el nifio nace a la vida terrestre, la Iglesia se apodera de él, i por los
sacramentos lo rejenera i lo introduce a la vida espiritual: no le abanduna en nin-
guna época de su vida, i le sigue hasta el momento de entrar en la eternidad.

La penitencia i la eacaristia no han sido instituidos para santificar algun periodo
especial de ‘la vida, deben santificarlos todos desde que el hombre llega a la vida
ntelectual: son los medios de continua reparacion que Nuestro Seiior ha querido
dejar a su Iglesia, Las faltas aunque no son necesarias son cuasi inevitables en la
carrera de la vida; la penitencia i la eucaristia son los medios de reparar las pérdi-
das pasadas, i como las caidas pueden ser frecuentes han sido institoidos de ma-
nera que siempre puedan recibirse; de esta manera estas dos instituciones corres-
ponden a las nccesidades morales de nuestro ser.

Nada de esta admirable sabiduria aparece en la ensefianza protestante, los perio-
dos de nuestra exislencia no se encuentran santificados por ella porque los sacra-
mentos no sanlifican, la relijion no interviene de un modo augusto en los princi-
pales cambios en la vida humana por que no hai como haceria intervenir. La
reforma ataco la doctrina de los sacramentos de 1a nueva lei, pues todo se reduce a
un puro simbolismo que atestigua la gracia obtenida por inedio de la justifieacion,
pero esto ha sido hollar con los piés la palabra divina, romper con el pasado, deseo-
nociendo todas las tradiciones.

Los reformadores del sigla diez i seis han sido los herejes que han comhatido de
un mpdo mas encirnizado la ensefianza de la Iglesia sobre los sacramentos, nada.
han respetado en su furor de la creencia catélica, trabajaron por trastornarlo com-
pletamente. Atacaron el ndmero, naturaleza i eficacia de los sacramentos. No se limi-
taron como los demas sectarios a combatir un panto de la comun creencia, guisicron
introducir en la ensefianza una teolojia enteramente nueva.

Gombatidos los principales errores de los protestantes, debo entrar siguiendo el
érden cronoldjico en aquellas herejias que han sido mas ruidosas i que han turbado
la paz de la Iglesia; todas tienen por ohjeto el ministro de los sacramentos.

Bl primer error concerniente al ministro de los sacramentos que nos ha trasmitido
la historia aparece en el siglo tercero en la ruidosa cuestion de los rebaplisantes.
Tertuliano, Clemente de Alejandria, los cArones apostélicos, los concilios presididos
por Agripino i San Gipriano, se pronunciaron contra la validez del bautismo admi-
nistrade por los herejes. El inmortal obispo de Cartago mirando la cuestion bajo
un punto de vista evidentemente fuls «fuera de la Iglesia, decia, no hai salvacion,
ni por consiguiente sacramento valido. »
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Sorprende, sin duda, que el ilostre martir San Cipriano despues de haber esta-
blecido de un modo incontestable en su profundo tratado dela unidad de Ia Iglesia
Ia preeminencia del obispe romano sobre todos los del mundu; despues de manifes-
tar en todo su modo de obrar, un proeeder lieno de respeto a la silia episcopal de
Roma, se pronunciase en seguida contra su jefe en un lenguaje apasionado i leno
de amargas invectivas. Sentabase entonces en el solio ponlificio un obispo cuys
rijido carcter irritado en esta controversia personal i dogmalica no tuvo la fuerza
de espiritu para sobrepdnerse asimismo i dar un ejemplo de moderacion a su ilusire
conteador. San Estevan respondié a Cipriano con espresiones tan animadas como
las que éste le habia dirijido: pero al mismo tiempo que el pontiflce hablaba de
este modo, hacia notar ai grande obispo de Africa la creencia catélica én aguellas
tan conocidas palabras: «<nada se innove, obsérvse sicmpre la tradicion i considérese
el baulismo administrado por los herejes como valido si en su administracion se
invoca la Trinidad de las personas.»

Puco despues de la muerte de Estevan i Gipriano, antes de estinguirse el error
de los rebaptisantes, la secta finitica de los donatistas vino a turbar la tran-
guila creencia de los fieles predicando una doctlrina mas funesta aun. Mayorino i
Dounato intrusos obispos do Cartago i una gran parte de los prelados de Numidia
que seguaian el partido donalista agregaron al error de Cipriano, que un sacerdote
en pecado mortal quedaba completamente despojado del poder de administrar los
sacramentos, no teniendo la sautidad, decian, no puede comunicarla a olros: no
hai sacramento valido si la vida de la gracia no estd cn el ministro. Esie error que
en tiempos posteriores ha sido reproducide por los Valdenses, Alvizenses, Uscitas,
Uliciefiistas, i en los tiempos modernas por los-anabaptiste quedara como el primero
suficientemente refutado cuando establezca en la continuacion de mi discurso la
doctrina i dogma catdlicos.

E! daltimo crror relativo al ministro de los sacramentos aparece con la reforma.
Luatero i Calvino sin consideracion al decerete de Eujenio IV a los fieles de
Armenia, negaron que la inlencion en el ministro fuera una condicivn necesaria
para la validez de los sacramentos. Estravagantemente adheridos al principio caté-
lico que los sacramentos ' producen la gracia por la virtud divina que Jesueristo les
atribuyo no ver en el minisiro mas quc un instrumentoe que para el caso de hacer
ios sacramentos basta que apliguen el rito sacramental, sin que sea obsticulo a su
validez del la disposicion en que se haile; que tenga o no inlencion: aplicado el
rito hai siempre sacramento vilido. Ta'es son, sefores, los principales errores que
en el discurso de los siglos han combalido la decirina de la Igleisa relaliva a los

sacramentos, ¢

Para proceder con método i evitar confusion de ideas juzgo convenicnte hacer
tres divisioncs siguiendo el drden de tiempo: en la primera estableceré el dugma
catolico contra los rebaptisantes; en la segunda contra los donalisla; i en la tercera

contra las sectas luteranas i ealvinistas.
4.° Pruéhase el dogma de Ia Izglesia eontra los rebautisantes.

El orijen de este error se encuentr« enla confusion de las términos valido ilicito.
No hai, decia tambien Cipriano, sacramento sino en la Iglesia, estando los hercjes
fuera de ella no pneden baulizar validamente: en toda esta larga controversia ne se
discurrié de otro modo. .

Estos [asos razonamientos luchaban de fremte contra la tradicion coustante de la
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Tglesia, i la habilidad del ilustre retérico de Cartago iba aestrellarse contra su fuerza
incontrasteble. Stn Cipriano combate la tradicion sin negarta, Jesucristo ha dicho:
yo soi la verdad i nola tradicion. Olvidaba San Cipriano que si Jesucristo ha diche:
Yo soi la verdad, ha dicho tambien a los apéstoles envidndolos a evanjelizar las na-
ciones «yo estaré con vosotros todos los dias hasta la consumacion do los siglos».
Olvidaba que en virtud de esta promesa es imposible que se eslablezea en Ia Iglesia
una costumbre jeneral que sea contraria a su doctrina i en particular a su doctrina
del bautismo. Olvidaba cn consecuencia que una costumbre Jjeneral de la Iglesia es
un sello infalible de verdad. C

Gonacida la fuerza demostrativa de la tradicion eran decisivas las notables palabras
del papa Estevan a San Cipriano: «Nosotros no acostembramos a rebautizar a los
que vienen de la herejia, nos contentamos con imponerles las manos en signo de
penitencia.» ‘

Esta practica de la Iglesia se encuenira sostenida por una razon tomada de la
gracia de los sacramentos que mas tarde desarrollé San Aguslin. El bautismo pro-
duce su efecto por la santidad que su autor le atribuyé sin consideracion a las dis.
posiciones del que lo administraé luego en cualquiera hercjia que se aplique el rito
sacramental, el bautismo debe mirarse como verdadero.

Las decisiones de Ios concilios i las sentencias de los padres vienen a confirmar la
tradicion . Bl canon octavo del primer concilio de Arles estableco que se exa-
mine la ortodojia de fos que vienen de la herejla a la Iglesia, i sise encon-
trase que ban sido bautizados en el nombre del Padre, del Hijo i del Espirita
Santo, imponganseles las manos en signo de penitencia. El concilio jeneral de Nicea
cclebrado once afios despues, no hizo otracosa que confirmar lo que ya habia estable-
cido el de Arles, afadiendo en el canon 17 esta imporlante restriccion, que dehia
considerarse caomo nulo el bautismo de los paulicianos, porque no siendn ortodoja
50 creencia respecto del dogma de la Trinidad, habia fundado temor que adultera.
sen la forma sacramental. Pablo de Samosata no sentia como los catblicos. con rela.
cion-a la divinidad de Jesucristo a quien miraba come puro hombre de dignidad
superior a Jos demas hombres. ] _

Lo que determinaron estos coucilios sirvié de norma a las decisiones de 1os sino-
dos de Lnodicer, de Capua, Arles egundo i del altimo concilio eeuménico. «St
alguno dijere, define el concilio de Trento SS. 7, C. 4, que e} bautismo conferido
por los herejes en el nombre del Padre, i del Hijo i del Espiritu Santo, con inten.
cion de hacer lo que hace la Iglesia, no es un verdadero bautismo, sea anatema.

En este mismo sentido han hablado los padres.

La creencia de San Agustin es mui conocida por la parte directa i activa que
tomé en la controversia contra los donatistas. San Jerénimo en su didlogo contra los
Inciferianos. Sap Optalo de Milevita en su libro contra Parmeniano se han esplicado
con igual claridad. Finalmente San Vicente de Lerin reasume la tradicion de Ia
Iglesia en estas palabras: «Agripino fué el primero de los mortales que contra la
regla de la Iglesia universal, contra la costumbre i practica de los mayores juzgoé
que debia rebauatizarse». Tales son los fundamentos en que se apoya el dogma de
la validez del Bautismo administrado por los herejes.
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2.° Un sacerdote eonstituido en peeade mortal adminlstra
walulmnente Jos saeramentos.

Cuando el espiritu de partido, de édios i enemistades di6 por resultado la here- .

jia de losdonatistas, losobispos catdlicos reunidos en Roma, Gartago i Milan, apoyados
en las divinas escrituras, en la tradicion i en la razon teoldjica lanzaron anatema
contra sa herélica doctrina.

La sagrada escritura i los padres abundan en pasajes que pueden servir de refuta.
ciorwde I herejin donatista, i que tambien hansido el fundamento de las decisiones
de lnsconcilivs. San Pablo reprendiendo a los fieles de Corinto con ocasion de Ias
divisiones sucitadas entre ellos se espresa en las siguientespalabras: «cada uno de vo-
dice yo soi discipulo de Paulo, yo de Apolo, yo de Cefas, yo de Cerinto. iAcaso
Jesueristo estd dividido? Pablo ha sido crucificado por vosotros o ¢cn su nombre
sotros habeis sido bautizados... yo planté, Apolo rego, pero Dios es quien da el incre-
wento: asi no es el que riega sino Dios quien da el crecimiento.

El sentido fundamental ocuilo bajo Ia letra del testo se comprende (acilmente; se

entiende mui bien que asi como para la fecundidad, crecimicnto i lozania de una-

planta no importa tanto la habilidad del que la cultiva, porque no es él sino Dios
quien preside a su desarrollo, asi tambien en la administracion de los saeramantos
sucede que los ministros son unos instruinentos que no pueden coneederles ninguna
virtud, esto depende enteramente de su autor quo es la fuente inagolable de bienes
espirituales, el que sclo puede distribuirlos, ¢! solo es quien en fuerza de su poder
divino puede borrar nuestros pecados i obrar lasanlificacion de nuestras almas, cego
sum ipse qui deleo iniquitales tuas propter me.» Segun dice Isaias,

San Agustin esponiendo las palabras de San Juan «huc est yni baptisat» se es-
presa asiz adid.Judas el bautismo i no se voivié a dar despues de Judas. Didle Juan
» i se reiterd despues de Juan, porque si fué dado despues de Judas era el baatismo
» de Cristo, mas el dado por Juan era el bautismo de Juan. Con mucha razon pues
» nmeponemos no Judas a Juan sino el bantismn de Cristo aun dado por mano de
» Judas al baulismo de Juan aun dado por mano de Juan.»

Numerosos son los pasajes que se eucuentran en sus escritos contra los donatistas
en favor de la doctrina de la Iglesia. Como seria largo e inGtil aducirlos todos, citaré
el siguiente, que siendo mui claro. no deja siyaiera una lijera duda acerca de! modo
de ver de esta alta intelijencia en esta larga i dificil cuestion: «Todos los sacramen-
tos dafian a los que los traten indignamente, i aprovechen a los que dignamente los
reciben. Owmnia sacramenta cum obsint indigne tractantibus, prossunt tamen per eos
digne surmentibus. Tal era la creencia del sibio obispo de Hipona. A su eleva-
do entendimiento unié el profundo estudio de la cuestion; esta consideracion debe
hacerlo mirar como el juez mas competente para decidirla, precindiendo del juicio
dogmatico de la Igtesia,

San Juan Crisbstomo no es ménos espreso en la homiiia 8. sobre Ia primera carta
a los corintios: «Sacede, dice, que muchas veces los laicos viven piadosamente, i los
sacerdotes en la maldad: i no habria bautismo, ni el cuerpos de Cristo, ni lampoco
oblacion, si se necesitaran ministros dignos da la gracin. Ahora Dios acostumbra a
obrar por los indignos, i no se perjudica la gracia - del bautismo por la vida del
sacerdote: contingil enim... laicos in pietate vitam agere, sacerdotes autem in ne



: — 0 -
quitia: neque futarum erat ut bautismus esset, neque Corpus Cristi ne¢ oblalio per
illos, si ubique dignes gratia requirerot. Nunc antum etiam per indignos Deus solit

operari et nihil leditur gratia baptismi per vitam sacerdolis. .
Ademas de los concilios particulares particalares que condenaron a los donatistas

en Roma, Cartago i Milan, se encuentran las decisiones de los-concilios Constan-
ciense i Tridentino. La signiente proposicion de Wiclef fué anatematizada en el
coniilio de Constanza. «Si cpiscopus vel sacerdos est in peccato mortali, ndn ordinat,
non conficit, non consecrat, non baptizat.» Los obispos reunidos en Trento emiten
una decision aniloga en la sess. 7. con. 12: «Si quis dixerit ministrum in peccato
mortali existentem, modo omnia essencialia quae ad sacrameuntom conficiendum aut
conferendum pertinent, servaverit non conficere, aut conferre sacramentum; anathe-
ma. sit.»

La razon viene en apoyo de la fé. Sila velidez de los sacramentos depengiera
de la santidad del ministro se introduciria en la [glesia un mal principio, un prin-
cipio de inquictud para las conciencias i de odiosas inquisiciones sobre {a vida del
sacerdote, Dependiendo la validez del sacramento dela vida santa del sacerdote, los
fieles para calmar las turbaciones de su conciencia sujetarian sus actos al mas es-
crupuloso exdmen, pesarian cada una de sus acciones en la balanza de la justicia, i
esto seria en ellos un deber, porque todos estamos obligados a recibir vilidamente
los sacramentos; pero.este proceso dela conducta de los ministrns no seria suficiente
para tranguilizar las alinas. Siempré hai enla vida humana o por lo ménos es posible
de que haya una serie de acciones que pertenecen a la vida privada i secrela del
individuo que se sustrae a la mas delicada investigacion de los demas; de aqui re-
suita gne los eristianos tiemen siempre motivo para sospechar la ausencia de la
santidad en fos ministres, porque les es imposible conocer los actos que pasan en el
silencio de la vida privada, i de los cuales Dios i la conciencia individual son tes-
ligos.

Sujetar la vida del sacerdote a un cxdmen seria una practica embarazosa i por
demas odiosa para los fieles i para los sacerdotes. Esto vendria a ser para los fieles
‘mias que averiguar los titulos con que- proceden a la administracion de los sacramen-
fos cquivaldria a entablar un proceso sobre las costumbres cclesiasticas de los mi-
‘nistros, que jamas llegaria a dar un resultado satisfactorio porgue es imposible
‘conocer de este modo su inocencia delante de Dios. Seria una prictica odiosa para
los sacerdotes, porque esta los espondria a la censura de los fieies, viniendo a ser cl
blanco de la maledicencia, les harin perder la consideracion de que deben gozar
para desempefiar con f{ruto su alto ministerio: esto es prescindiendo del peligro que
sicrnpre habria de interpretar en mal sentido sus mas inocentes procederes. Final-
‘mente las investignciones sobre la vida privada son odiosas para todos los hombres
i tedos instintivamente las rechazan como la practica mas funesta que pudiera intro-
“ducirse en la sociedad.

Ademas si el valor' de los sacramentos dependiera de Ia santidad de! ministro,
debia sostenerse que 1a gracia sacramental se concede en proporcion a I justificacion
del sacerdote, por lo tanto habria de ser mayor o menor segun fuera mayor o menor
“1a santidad del ministro; pero esto es opuesto a la creencia comun de los fieles que
miran la gracia de ios sacramentos como una, sin aumento ni disminucion.

Los sacramentos por otra parte producen sus efectos ex opere operato, es decir,
sin atcncion a las disposiciones del ministro; este es un principio teoldjico, pero si
sa exije la santidsd del ministro como condicion esencial para el valor del sacra-
-mente no es ya el lito sensible lo gque produce la gracia sino el ministro, los ritos
vienen a trocarse en ceremonias vanas, en simbolos vacios de sentido, pues no pue-
dea ni significar ni producir la gracia. Se confirma la presente dectrina con aque-
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llas palabras de Nueatro Sefior Jesucristo referidas por San Juan: ubic ‘.c.i qm
haptizat.» Jesucristo es quien bautiza é] es quien produce la gracie del bavlismo. {
como no hai razon para admitic vinguna eseepcion, para fimitar esta doctrina-al
sacramento del bautismo, debemos estenderla a todos los demas, porguetodos han
sido igualmente institpides por Nuestro Sefior i ni la escritura, ni la tradicion en-
sefian alzuna ecepeion respecte del modo de producirse la gracia sacramental. Luego
resuita en consecuencia que todos ignalmente la producen siempre que no se apli-
que rectamente el rito sacramental, i por lo tanto no deben tomarse cn conside-
racion las cualidades del ministro cuando se trata de saber la validez de los sacra-
mentos. i

Los donatistas i en jeneral todos los que han impnagnado el dogma catdlico en este
punto, se han servido de aquellos pasajes de la S. E. «ab inmundo qui mundabitur,
sciamaps quia peceatores Deus non audit. Non potest arbor mala bonos fruclus
facere.» Pero este mode de argumentar solo puede ser concluyente en la hipétesis
gque no admitimos: que los ministros son la cauvsa eficiente de la gracia que producen
los sacrimentos. Pero no esesta la doctrina que hemos establecido, i que es aeep-
tada por todos los tedlogos. Hemns. considerado a los ministros solo como instru-
mentos de que el auter de los saeramentos se sirve para derramar sus [avores en los
ficles. No siendo la gracia una emanacion del minisiro, no importa para el efecto
de producirse, el estado de santidad en los qne conficren los sacramentos. La misma
solucion debe darse a ia dificultad que suele formularse asi: nadie da lo gue no
tiene; luego ios malos ministros no pueden conferir en la administracion de los
sacramentos la gracia que no poseen.

Finalmente se ataca el dogma calélico con otra observacion gue parece mas espe-
ciosa. Los fieles, se dice, distinguen sicmpre enire el bueno { el mal ministro, siem-
pre procuran recibir los sacramentos de manos del primero con preferencia al
segundo: esto es una prueba de que el estado ds amistad con Dios en su concepto, es
condicion necsaria para la validez de los sacramentos. La solicitad de los- ficles,
contestan los tedlogos catdlicos, que los sacramentos ademas de la gracia sacra-
mental i caricter, producen otras gracias que se deben al celo i otras buenas
cualidades del ministro.

La practica universal de no revalidar los sacramentos recibidos de mano de un
mal ministro es una clara demostracion de que se les considere como instrumentos
hibiles para servir a su valida administracion: i esto no debia ser de otro modo si
se gueria asegurar la tranquilidad de Ins .conciencias. Ya he demostrado antes los
grandes males que resultarian a [a paz de las almas si se hiciera depender la validez
de los sacramentos de 1a santidad de sus ministros. Esta argumentacion «ad absur-
dum» es decisiva en la cuestion. Nuestro sefior Jesucristo no puede haber organizadoe
su Iglesia de manera que fuera imposible a los cristinnos asegurar 1a tranquilidad de
sus conciencias. Luego la santidad del ministro no es necesaria para el valor de los
sacramentos,

2.° La intencion es necesaria en el ministro de los
Ba crmnentos.

Todos los tedlogos convienen, que estas divinas Instituciones exijen come
elemento coustituyente, la intencion, sea actual o virtual del que las adminis-
tra. Lulero fué el primero que aizé la voz para contradecir la ensenanza de la
Iglesia; a su juicio, de cualquier modo que se administren los sacrameutos con
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tal: que se aplique el rito sacramental aurque sea por vano pasatiempo, sin ninguna’
intencion, hai sacramonto valido. A esta doctrina snscribieron Calvino, Ghemnicio i
otros protestantes. Pero Ia ensefianza de la Iglesia es de otra manera, el dogma eatd-
lico’ exije en el ministro por lo ménos inlencion virtual. Esta doctrina tan conforme
a la tradicion i al buen sentido estd esenta de la estravagancia de la nueva enscianza.
Considerando Lutero los ritos sacramentales como signos sensibles que no tienen
mas valor que el de significar [a gracia .sin producirla, i que solo sirven para exitar
Inas disposiciones que preparan a la justificacion dehié llegar a la conclusion. que
siempre que se ponga el rito sea cual fuere la intencion del minitsro el sacramento
se realiza, Pero Ia Iglesia ha pensado siempre de oiro modo, mira los ritos sacra-
mentales, es decir, la materia i la forma de los sacramentos como signos arbitrarios,
esto es, indiferentes por su naturaleza para significar i producir la gracia: juzga que
la intencion del ministro debe intervenit para delerminarlos a producir tal @cual
efecto. Asi por ejemplo en el bauatismo las palabras, yo te bautizo, acompanadas de
la efusion del agua, son por su naturaleza tan a proposito para preducir el efecto
del sacramenio como para designar la accion de lavar el cuerpo: es pues necesaria
1a intervencion de la intencion del ministro que determine su acto a un fin con
preferencia a otro. Segun la ensefianza lulerana, si un ministro por casualidad
derrama el agua i al mismo tiempo profiere la forma sobre un infiel queda bautizado.
Si un sacerdote lee en un refectorio el capitulo 19 del Evanjelio de San Mateo en
donde se encuentran las palabras de [a consigracion, todo el pan i el vino quedan
consagrados aungue su intencion sea contraria a la consagracion: pero esto es
absordo i contrario al buen sentido. )

Por otra parle, la administracion de los sacramentos es una accion humana,
porque es nna accion moral, i el ministro merece o desmerece segun realice o no
personalmente las cendiciones de la moratidad de Ias acciones, i como la intencion
entra como elemento constituyente del drden moral resulta que no debe faltaren et
ministro para que su accion pueda Hamarse moral i por lo tanto humano, porque
un acto destituido de su intencionalidad no pertenece a esta categoria de acciones.
Tal es ¢l fundamento {iloséfico de la ensefianza de la Iglesia, el fundamento teoldjico
i tradicional es el siguiente. El concilio de Constanza establece que se pregunte
entre otras cosas al que venga de la herejiaz «Utrum credat quod malus sacerdos
cum debita materia et forma, et cum intentione faciendi quod facit Ecclecia, vera
conficiat, vere absolvet, vere bapliset et vere confesiat alia sacramenta. Lo mismo
ensefia el concilio de Florencia en el decreto a los armenins: «QOmnia sacramenta
tribus perficiuntar videlicet rebus tam quin materia, verbis tam quan forma et
porsona ministri conferentis sacramentum cum intentione faciendi quod facit eccle-
sia, Quorum si aliguid desit non perficitur sacramentum. Entre diversas proposi-
ciones de Lutero condenadas por Leon X se encuentra la sigufente: «Si sacerdos
nou serio sed joce absolveret, si tarnen credat poenitens se esse absolutum, verisime
es absolutus. Finalmente, el santo concilio de Trento defin: del modo siguiente la
doctrina que defiendo en la ss. 7, ¢, 11 de sacramentis: «Si quis dixerit in ministris
dum sacramenta conficiunt et conferunt, non requiri inlentionem sattem faciendi
quod facjt ecclésia anatema sit.»

He recorrido sefiores, las principales faces de Ia ensefianza de lc Iglesia sobre los
sacramentos, comparandolas con las doctrinas de las sectas separadas de ella, i ha
podido verse en la seric de mi discursc la superioridad i elevacion de la creencia
eotdlica sobre las creencias pue le son opuestas. Le Escritura, la tradicion i la ra-
zon, estas tres fuentes de certidumbre apoyan plenamente los dogmas de la Iglesia.
Los orimeros ‘errores respecto de les sacramentos pueden justificarse porque la

Iglesiaprincipiaba entonces a desarrollar su doctrina. Pero lo que es injusticable es
.
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12 tentativa de la reforma de cambiar radicalmente rempiendo con el pasads loda
1a enseiianza respecto de los sacramentos. La uueva docirina ataca su namero, la
nataraleza de Ia gracia producida por ella, i niega la eficaeia de los signos sensi-
bles para justificar por si mismos. Esta tentativa es tanto mas culpable cuanto gue
la'Iglesia hacia mucho Ltiempo ensefiaba a los files la doctrina opuesta i los tedlogos
la apoyaban en fundamentes sdlidos tomados de la Escritura, de la tradicion i de
la razon. La ensefianza caldlica presenta un sistema completo, elevada i armonioso,
perfectamente proporcionado a todas las exijencias del hombre moral i relijioso; i
Tos esfuerzos de la nueva doctrina al contrario se han dirijido a trastornar lodo lo
que la Iglesia habia eslablecido, presentando en cambio un simulacro desu ense-
fianza mrzquino i sin elevacion. Las pretensiones de los disidentes solo se com-
prenden como un alaque inspirado por Ja ignorancia, o la mala [¢ contra un érden
de cosas sabio i admirdblemente organizado por la Iglesia,




